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Resumen: El presente articulo pretende dar cuenta de la evolucién seguida por la histo-
riografia sobre la cuestién religiosa durante los anos de la Republica en paz, desde finales
de la dictadura franquista hasta la actualidad. En él se examinan tanto los cambios en las
primacias temdticas y metodoldgicas como las diversas interpretaciones formuladas desde
perspectivas catolicas, liberales y marxistas. Por tltimo, se analizan las novedosas aporta-
ciones surgidas del didlogo con las ciencias sociales, asi como las agrias polémicas vincula-
das con la “guerra de memorias” sobre las etapas del pasado reciente que han enfrentado
a la historiografia desde el cambio de siglo.
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Abstract: The aim of this paper is to provide an account of the evolution of the historio-
graphy of the religious question during the Spanish Second Republic, from the end of
Franco’s dictatorship up to the present. The article analyses both the changes in the the-
matic and methodological approaches and the diverging interpretations developed from
catholic, liberal or marxist perspectives. Finally, it examines the renewing contributions
arised from the dialogue with social sciences, as well as the bitter controversies related to
the “war of memories” of the recent past that have divided historians since the beginning
of this century.
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Introduccion

La llamada cuesti6n religiosa ha sido considerada por una pléyade de historia-
dores como uno de los factores mds trascendentales en el devenir de la II Repu-
blica'. Muy centrada durante el tltimo cuarto del pasado siglo en el tratamiento,
a menudo airado, de su dimensi6n juridico-politica, la historiografia ha prestado
especial atencidn, en las dos ultimas décadas, al examen de la dialéctica entre
clericalismo y anticlericalismo desde la perspectiva de la historia social y cultural
de la politica. Pese a esos cambios en las preeminencias temdticas, tedricas o meto-
doldgicas han pervivido, con mayor o menor acrimonia, controversias vinculadas
con la atribucién de responsabilidades por la agudizacién del problema religioso
y los juicios relativos al peso que esa exacerbacién tuvo en el trigico final de la
Republica?.

La historiografia de corte juridico-politico

En la primera etapa predominaron los estudios dedicados al andlisis de las
relaciones Iglesia-Estado, volcados en el examen de sus vertientes legislativa e ins-
titucional. Muchos de sus cultivadores han sido religiosos o catélicos militantes,
generalmente tan laudatorios con la actitud de la Iglesia hacia Republica como
criticos con la politica secularizadora del bienio reformista, condenada como per-
secucion religiosa y proyecto de descristianizacion de las conciencias.

Se trata de una corriente caracterizada por un militantismo muy beligerante
contra toda politica laicista, que ha sido calificada por E. Berzal como institu-
cional-apologética para diferenciarla de aquella otra tendencia informada por el
talante del Concilio Vaticano II, bautizada por el mismo autor como renovada-
neutra, en razon de la mayor ecuanimidad de la que hace gala al analizar el con-
flicto entre la Iglesia y el Estado republicano’.

La primera retoma muchos de los argumentos estigmatizadores de la Republi-
ca pergenados por la publicistica hagiogréfica y protomartirial desarrollada bajo
el franquismo®, reavivados al calor de la ola de beatificaciones y canonizaciones de

" Fusy, J. Py PALAROX, ].: Esparia, 1808-1996: el desafio de la modernidad, Madrid, Espasa-Calpe,
1997, p. 259; TuskLL, J.: La crisis de los arios treinta: Repiiblica y guerra civil, Madrid, Taurus, 1998, p. 83;
RaGUER, H.: “La cuestién religiosa”, Ayer, 20 (1995), p. 215.

? Para un andlisis de la evolucién general de la historiograffa sobre la cuestion religiosa, véase MORENO
SEco, M.: “La politica religiosa y la educacién laica en la Segunda Republica Espafiola”, Pasado y Memo-
ria, 2 (2003), pp. 83-106; RoDRIGUEZ LaGo, J. R.: “La Iglesia catdlica y la IT Repuiblica espafola. Resis-
tencia, progresos y retos pendientes’, Hispania Nova, 11 (2013), pp. 333-364; SALOMON, P:: “Libertad
religiosa y laicismo en la Espana contempordnea: reflexiones sobre algunas perspectivas historiograficas
recientes”, Ayer, 86 (2012), pp. 227-245.

3 Recogido en MoRreNoO Seco, M.: “La politica religiosa..., pp. 6-7.

# El antecedente ms conocido de este tipo de literatura que retrata la Reptiblica en paz como antesala

de la violencia cleréfoba posterior al 18 de julio es el de MoNTERO MORENO, A.: Historia de la persecucién
religiosa en Espania, 1936-1939, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1961.
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religiosos asesinados durante la guerra civil inaugurada por Juan Pablo II. La ima-
gen que traza de la politica religiosa desplegada por la Conjuncién republicano-
socialista es la de la puesta en marcha de un plan sectario, intransigente y cesarista
por parte de un Estado con vocacién absolutista que otorgé rango constitucional
a unas medidas ferozmente anticlericales, cuando no anticristianas o antirreligio-
sas, orientadas al desmantelamiento de la institucion eclesial, a la revolucién tota-
litaria de las conciencias o a la liquidacién revanchista de todo un pasado basado
en la fusién de la identidad nacional y la fe catélica, con miras al establecimiento
de un régimen que se inspirarfa, ya en el credo masénico, ya en los modelos pro-
porcionados por las revoluciones mexicana o bolchevique’.

Un régimen que se autoproclamaba democritico y desplegaba una politica de
opresién y persecucion de la libertad religiosa, vulnerando de forma sistemdtica
las libertades consagradas en la propia Constitucién republicana y mostrando
una hostilidad hacia la Iglesia carente de toda justificacién, cuenta habida de que
la conducta inicial de la jerarquia eclesidstica fue el inmediato acatamiento del
régimen recién advenido y la apuesta por la concordia, de acuerdo con la doctrina
pontificia del ralliement, distinguiéndose su reaccién posterior de frontal oposi-
cién al jacobinismo de la politica religiosa por su cardcter puramente defensivo,
nunca ofensivo®.

Esa actitud conciliadora y posibilista mostrada no solo por el episcopado sino
por el movimiento seglar de la Asociacién Catdlica Nacional de Propagandistas
y su 6rgano de prensa, £/ Debate, se topd desde el primer instante con el ataque
bifronte y entroncado de dos anticlericalismos: el intelectual, plasmado en una
legislacién enconadamente laicista cuyo objetivo era reformar las estructuras men-
tales de los espanoles por medio de la educacion; el popular, la vertiente motinesca,
expresada a través de la manifestacion callejera y violenta del pueblo’.

> CArceL ORTI, V.: La persecucidn religiosa en Espana durante la Segunda Repiiblica (1931-1939),
Madrid, Rialp, 1990, pp. 32-33 y 390-395; Cuenca ToriB1o, J. M.: Relaciones Iglesia-Estado en la Es-
pania contempordnea (1833-1985), Madrid, Alhambra, 1985, pp. 39 y 52; DE MEErR LecHA-Marzo, E:
La cuestion religiosa en las Cortes Constituyentes de la II Repiiblica espariola, Pamplona, Universidad de
Navarra, 1975, pp. 104 y 162; Marr{ GiLaerT, E: Politica religiosa de la Segunda Repiiblica espasiola,
Pamplona, Eunsa, 1998, pp. 12y 269-270; ARBELOA, V. M.: “Iglesia y Segunda Republica espafiola”, en
A. Bullén de Mendoza y L. E. Togores (coords.), La Republica y la Guerra Civil: setenta afios después, San
Sebastidn de los Reyes, Actas, 2008, pp. 308-309; REponDO, G.: Historia de la Iglesia en Esparna, 1931-
1939, Madrid, Rialp, 1993, pp. 514-516.

¢ CArceL Orri, V.: “La Iglesia en la II Republica y en la guerra civil (1931-1939)”, en R. Garcia
Villoslada (dir.), Historia de la Iglesia en Esparia, vol. V, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1979, p.
358; Cuenca Torisio, J. M.: Relaciones Iglesia-Estado. .., p. 42; MarTi GILABERT, E.: Politica religiosa. ..,
p- 11; Garcia Prous, C.: Relaciones Iglesia-Estado en la Segunda Repiiblica Espariola, Cérdoba, Cajasur,
1996, p. 219; ARBELOA, V. M.: “Iglesia... p. 308.

” Martf GILABERT, E: Politica religiosa. .., p. 17; DE MEER LECHA-MARZ0, E.: La cuestion religiosa. ...,
p- 201; CArceL Orri, V.: La Iglesia. .., p. 343.
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Con una singular combinacién de victimismo, combatividad y sentido ex-
clusivista en la encarnacién de los valores nacionales, esta historiografia elabo-
raba una larga lista de afrentas a la Iglesia y a los catélicos, que constitufa un
auténtico memorial de agravios: la promulgacién unilateral de disposiciones so-
bre materias concordadas en el Estatuto Juridico del Gobierno Provisional que
conculcaban el Concordato de 1851%; la violencia iconoclasta de los impunes
hechos de mayo, de los cudles se responsabilizaba a las autoridades republicanas
por sus omisiones, tolerancias, simpatias, incapacidades o incompetencias, cuan-
do no ciertas colaboraciones mds o menos ocultas e indirectas’; la aprobaciéon del
articulo 3° de la Constitucion, que sancionaba la draconiana separacion Iglesia-
Estado" seguida de la promulgacién de los articulos 26, 27 y 48, expresién del
voluntarismo sectario de socialistas y radical-socialistas, que querian deshacerse
[de la Iglesial, suplantdndola sobre todo en los campos de la politica, la ensenianza y
la cultura", convirtiendo la Constitucion en el cddigo de la revolucion'?; y, en fin,
el desarrollo gubernativo y legislativo de dicho articulado constitucional, con
la consiguiente supresién de la ensefianza religiosa de los programas escolares,
la retirada de los crucifijos de los establecimientos educativos, la disolucién de
los jesuitas, la secularizacién de los cementerios, la fijacion de la cldusula por la
que se impedia el entierro religioso a quienes no hubieran declarado ante no-
tario su voluntad de ser inhumados por el rito catdlico, las leyes de divorcio y
de matrimonio civil y, la que suscitaria la mds enérgica repulsa del episcopado,
la Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas de 1933, atentatoria contra
el derecho natural de los padres a educar libremente a sus hijos, la libertad de
ensefianza -un principio que la Iglesia de la Restauracién y la Dictadura habia
rechazado con firmeza- y el derecho docente de la Iglesia, la institucién perfecta
para ejercerlo'.

Este rosario de medidas estatalistas entraba en abierta contradiccién con el
espiritu de la doctrina oficiosa del magisterio de la Iglesia y de los autores curiales,
mas también con los derechos fundamentales de la persona*®. Es més, el liberalismo
doctrinario del cudl emanaba ese conjunto de disposiciones ignoraba la naturaleza

8 CArCEL ORTi, V.: La persecucion. ..., p. 161; Cuenca Torisio, J. M.: Relaciones..., p. 25; DE MEER
Lecua-Marzo, E: La cuestion religiosa. .., p. 57.

 Martf GILABERT, E: Politica religiosa... p. 12.

' CaNO MEDINA, L.: Reinaré en Esparnia. La mentalidad catélica a la llegada de la Segunda Repiiblica,
Madrid, Biblioteca Nueva, 2009, p. 305.

' ARBELOA, V. M.: “Iglesia..., p. 307.

12 [bidem, p. 314.

13 Recogido en Ostoraza EsNaL, M.: “La “guerra escolar” y la movilizacién de los catdlicos en la IT
Repuiblica (1931-1936)”, en F. Montero y J. de la Cueva Merino (eds.), Laicismo y catolicismo. El conflicto
politico religioso en la Segunda Repiiblica, Alcald, Universidad, 2009, pp. 330-331.

4 Garcia Prous, C.: Relaciones Iglesia-Estado. .. pp. 219-220.
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religiosa del ser humano o sostenia una idea subjetivista de la religién como un
fenémeno que remitia exclusivamente a la conciencia individual, y, al hacerlo,
desconocia la necesaria proyeccién juridica del hecho religioso, cometiendo el
error de lanzarse en pos de un objetivo irrealizable: la edificacién de una sociedad
laica. Una sociedad que se constituia como si Dios no existiera'y como si la Iglesia
fuera una institucion puramente humana |[...] desprovista de toda su significacion
sobrenatural®.

Si para el citado autor el confesionalismo era una exigencia derivada de la na-
turaleza humana y de la ordenacién de la sociedad en funcién de una normativa
divina, para la mayoria de los historiadores confesionales, la formulacién de su
oposicién a la politica laicista del primer bienio se hacia descansar en la catoli-
cidad de Espafa, hecho cuya incontestabilidad ponia de manifiesto la gravedad
del error cometido por los republicanos al ignorar que era imposible en aquellas
circunstancias destruir la unidad de sentimientos que Espania habia logrado a lo largo
de los siglos gracias a la fe catdlica'®.

No es de extranar que el célebre Esparia ha dejado de ser catdlica, que catapulté
a Manuel Azana a la presidencia del Gobierno, suscitara y atin suscite pasiones
que, en ocasiones, han llevado la satanizacion de su autor hasta el paroxismo. Por-
que para un sector muy nutrido de la historiografia catélica militante, el politico
alcalaino encarna el laicismo mds agresivo y lesivo para la Iglesia. Aquél que desde
el despotismo jacobino", el subjetivismo religioso', una errénea idea de la historia
de Espana y de su realidad socioldgica presente, consagré todos sus esfuerzos a
legislar sectariamente contra el sentir general', mostrando su voluntad de que /
nacion dejara de ser catdlica™.

Frente a esta interpretacién, Hilari Raguer, representante de la segunda de
las corrientes senaladas, la animada por el espiritu posconciliar, formulé una
explicacidon segin la cudl la intervencién de Azana, lejos de hallarse inspirada
por una animadversién hacia la Iglesia y la religién catélica respondia a una
estrategia politica de vocacién centrista orientada a suavizar el radicalismo de
los planteamientos defendidos por socialistas y radical-socialistas. Y para llevar
a cabo esa mitigacién del tratamiento constitucional de la cuestién religiosa,
Azana hubo de propugnar, a modo de concesidn, la constitucionalizacién de la

!> DE MEER LECHA-MARZ0, E: La cuestién religiosa... pp. 103 y 200.

'¢ CARCEL ORtt, Vi: La persecucion..., p. 390. Idéntico argumento ha sido esgrimido por ANDREs
GALLEGO, ].: “Historia religiosa en Espana”, Anuario de historia de la Iglesia, 4 (1995), p. 266 y Marrt{
GuvaBerT, E: Politica religiosa... p. 13.

"7 Martf GILABERT, E.: Politica religiosa..., p. 79.

'8 DE MEER LECHA-MARZO, E: La cuestién. .., p. 67.

' MaRTf GILABERT, E.: Politica religiosa. .. p. 271.

2 CArceL ORtf, V.: La Iglesia. .., p. 359.
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disolucién de la Compania de Jests?!, a cambio de la supervivencia de las res-
tantes ordenes religiosas, y la prohibicién del ejercicio de la ensenanza al clero.
Un principio que Azana consideraba cuestién de sa/ud piblica®, cuenta habida
de la peligrosidad que representaba para su proyecto francéfilo de construccién
de una Republica laica dejar la escuela en manos de unas érdenes religiosas
cuyo innegable cardcter integrista suponia una amenaza para un Estado liberal-
democritico®.

Dichas concepciones explican que Azafia definiera el tema no como un pro-
blema religioso sino politico, cuya resolucién pasaba por una total laicizacién
del Estado, que acomodara la estructura politica y constitucional a la realidad
socioldgica y cultural que su sentencia pretendia describir®®. Un desajuste cuya
razonable superacién en los paises del entorno evidenciaba la excepcionalidad de
Espafia, poniendo de manifiesto que la cuestion religiosa no era una querencia
extravagante de Azafia sino un problema que se arrastraba desde lejos, agravado
por el permanente aplazamiento de su reforma®.

Esta contextualizacién del discurso de Azana, que rehabilita su actuacién de la
demonizacién a la que ha solido ser sometida, no obsta para que la intervencién
azafista en materia religiosa haya sido considerada un grave error de minusvalo-
racién del peso del catolicismo en la sociedad espafiola y su capacidad de reaccién
politica. Un desacierto que tuvo efectos muy perniciosos para la consolidacién
del régimen, al servir en bandeja a una Iglesia mayoritariamente antirrepublicana
argumentos para convencer a la comunidad catélica de la persecucion proyectada
por los republicanos contra ella*.

2! Una problemdtica que ha sido investigada por Alfredo Verdoy, historiador de la orden, cuya visién
del problema de las relaciones Iglesia-Estado durante la Reptblica presenta una mayor equidistancia en
la distribucién de las responsabilidades, postura compartida por el también jesuita, Fernando Garcia de
Cortdzar, para quién se establecié lo mds parecido a un combate entre dos confesionalismos: el catdlico, que
se debatia buscando continuar el régimen de cristiandad, y el laico, no menos belicoso y doctrinario. Véase
VERDOY, A.: Los bienes de los jesuitas: disolucion e incautacion de la Compania de Jesiis durante la Sequnda
Repiiblica, Madrid, Trotta, 1995 y Garcia DE CORTAZAR, E: “La Iglesia imposible de la Segunda Rept-
blica”, Revista de Estudios Politicos, 31-32 (1983), p. 296.

22 RAGUER, H.: “La cuestién religiosa”... pp. 228-231.

» RaGUER, H.: “Espafa ha dejado de ser catdlica. La politica religiosa de Azana”, Historia Contempo-
rdnea, 6 (1991), p. 151; ARAGON, M.: “Laicismo y modernizacién del Estado”, Historia Contemporinea,
6 (1991) p. 339.

 En este sentido ha sido interpretada por Santos Julid: Se trata tinicamente de organizar el Estado de
acuerdo con una premisa que la proclamacion de la Repiiblica convierte en axioma: Esparna bha dejado de ser
catélica. JULIA, S.: Manuel Azana, una biografia politica: del Ateneo al Palacio Nacional, Madrid, Alianza,
1990, p. 132.

» RAGUER, H.: “La cuestién religiosa”..., pp. 221-231.

% ARAGON, M.: “Laicismo..., pp. 338-339; RaGUER, H.: “La Iglesia espafiola en la II Republica”,
Arbor, 426-427 (1981), p. 66 y La pélvora y el incienso: la Iglesia y la Guerra Civil Espaiola (1936-1939),
Barcelona, Peninsula, 2001, p. 51.
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A pesar del reconocimiento de la actitud equivoca o filomondrquica de la Igle-
sia espafiola y de las insoslayables diferencias existentes entre la Iglesia de Pio XI y
la Iglesia postconciliar, otras miradas han hecho mayor hincapié en la responsabi-
lidad que cupo a Azafa en el enrarecimiento de la cuestién religiosa. Como sefala
Alfonso Botti, desde una posicién catélica no confesional, si bien la intervencion
parlamentaria de Azana no tuvo un cardcter antirreligioso sino netamente poli-
tico, si cabe afirmar que su politica eclesidstica, basada en la estricta aplicacién
de los principios extraidos de una interpretacion de la historia de Espana en la
que la Iglesia representaba el mayor de los obstdculos para la modernizacién y
democratizacién del pais, fue completamente ajena a una vision pragmdtica de la
politica como arte de lo posible, [optando, en su lugar], por una intransigente defensa
de su verdad sin preocuparse de pactar con las verdades de los demds”. Una verdad
fundada en la combinacién de una concepcién de la religién como un asunto de
la conciencia del individuo con una fe jacobina en las potencialidades taumattr-
gicas del intervencionismo estatal como palanca de transformacién de la realidad
socio-cultural, que se tradujo en una ceguera respecto a la dimensién colectiva
y publica propia del catolicismo. Esa sintesis le llevarfa a querer implantar al pie
de la letra el admirado modelo de separacion Iglesia-Estado que la IIT Republica
Francesa habia implementado hacia un cuarto de siglo, desde un anticlericalismo
anacronico que le impidié detectar que la amenaza del clericalismo en la Europa
de entreguerras no procedia tanto de las 6rdenes religiosas cuanto de la moviliza-
cién politica de los seglares encuadrados en partidos catélicos de masas?.

La valoracién de la actitud de la Iglesia y los gobiernos del bienio reformista
ha sido abordada desde diversas perspectivas que han alumbrado diagnésticos
heterogéneos, aunque es opinién pricticamente undnime que el enfrentamiento
desencadenado por las medidas laicizadoras adoptadas por aquéllos fue mucho
mds nocivo para la propia Republica, habida cuenta de que provocé el efecto con-
trario al deseado, generando una movilizacién reactiva y masiva de las derechas,
aglutinadas bajo la bandera de la religién.

Por un lado, existe un sector de la historiografia que ha subrayado el antirre-
publicanismo de una Iglesia caracterizada por su identificacién histérica con la
Monarquia, la Dictadura de Primo de Rivera y las clases dominantes. Una Iglesia
regentada por el integrismo y aferrada a los privilegios derivados de la confesio-
nalidad catélica del Estado espafiol, acrecentados con extraordinaria feracidad
al abrigo del favor que el régimen restauracionista le procurd. Unos privilegios
que se resistia a perder, en tanto derechos inalienables del pueblo catélico”, es-

7 Borri, A.: “El problema religioso en Manuel Azafa”, en A. Alted, A. Egido y M. E. Manchebo
(eds.), Manuel Azana. Pensamiento y accién, Madrid, Alianza, 1996, p.153.

2 [bidem, pp. 152-154.

¥ LANNON, E: La cruzada. .., p. 57 y Privilegio, persecucion y profecia: la Iglesia Catdlica en Espana,
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pecialmente los referidos al control de la ensefanza por parte del clero regular y
al mantenimiento econémico de las labores del clero secular por parte del Esta-
do. A pesar de la prudencia recomendada por el Nuncio Tedeschini y del inicial
acatamiento de los poderes publicos por la mayoria del episcopado, esa Iglesia
impregnada de inclinaciones filomondrquicas, antiliberales, antidemocraticas y
refractarias a la reforma social era, en palabras de Frances Lannon, un peligro
para la Repiiblica democrdtica y modernizadora mucho antes de que esta tratara,
sin mucha efectividad, de conjurarlo®. La legislacién religiosa no fue la fuente de
la animadversion catélica hacia el nuevo régimen sino la coartada que esgrimié
la Iglesia para emprender su cruzada contra la Republica. El comedimiento que
distinguié la actitud del Gobierno Provisional topé con las muestras de hostilidad
de persona tan influyente como el Primado de la Iglesia espafola, el Cardenal
Segura, cuya intransigencia espoleé el radicalismo de los sectores mds fervoro-
samente anticlericales, dinamitando los puentes de didlogo establecidos por los
representantes mds mesurados y contemporizadores de ambas instancias®.

En cualquier caso, el reformismo republicano no constituyé la expresién de
un programa de raigambre masdnica orientado a la erradicacién del catolicismo y
la demolicién de una Iglesia desvalida, como no se cansé de repetir la publicistica
franquista y ain hoy reitera la historiografia catélica militante®?, sino una politica
secularizadora concebida con el fin de salir al paso de inveteradas injerencias cleri-
cales™, operacién ineludible en el avance hacia la modernizacién y democratiza-
cién de la sociedad espanola.

Otros autores que han enfatizado ese cardcter no monolitico de la Iglesia,
profundizando en el estudio de la diversidad de posturas existentes en el seno del
episcopado, han emitido una valoracién general igualmente critica con la con-
ducta de la jerarquia. Porque, pese a la reivindicacién de la necesidad de escapar
de juicios demasiado genéricos y uniformizadores que difuminarian las profundas
diferencias existentes entre el integrismo de un Gomd y el accidentalismo de un
Vidal y Barraquer, las declaraciones de los obispos, salvo raras excepciones, contri-
buyeron a difundir entre los catélicos la imagen de la Repuiblica como un régimen

1875-1975, Madrid, Alianza, 1990, p. 217; Barrios Rozua, J. M.: “La legislacién laica desbordada. El
anticlericalismo durante la Segunda Republica®, Espacio, Tiempo y Forma. Historia Contempordnea, 12
(1999), p. 222.

39 LanNoON, E: Privilegio..., p. 221.

' GoNzALEZ CALLEJA, E. [er al.]: La Sequnda Repiiblica espanola, Barcelona, Pasado y Presente, 2015,
pp- 201-203.

32 FERRER BENIMELL, J. A.: “La Masoneria y la Constitucién de 19317, Cuadernos de Investigacion
Historica, 5 (1981) pp. 217-274; GOMEZ MOLLEDA, M. D.: La masoneria en la crisis espariola del siglo XX,
Madrid, Taurus, 1986.

33 En expresién de Claudio Lozano Seijas, recogida en MoReNO Seco, M.: La politica religiosa..., p.
41.
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obstinado en i7 contra “los derechos de la Iglesia”, dando lugar a la confusion entre
la necesaria merma de privilegios y la conculcacion de legitimos derechos o de ideas
de fe. Ello coadyuvaria la creacidn de un estado de opinion, mds proclive a acciones
de resistencia que de creacion de alternativas [...], lo que tendria la consecuencia,
en forma inmediata, del vuelco politico de finales de 1933 y, a mds largo plazo, del
cruento enfrentamiento de 1936

Otras interpretaciones se han mostrado, por el contrario, mds criticas con la
actuacién de los gobiernos del primer bienio, si bien por razones muy diferen-
tes, formuladas desde perspectivas tanto marxistas como liberales o catélicas. Del
primero de los enfoques, es testimonio la valoracién emitida por Manuel Tufdén
de Lara respecto a la impolitica politica religiosa de la Repiiblica®, consagrada en
una obra legislativa irresponsable y anacrénica, reflejo de la posicién hegeménica
alcanzada por los republicanos de izquierda en la coalicién gobernante. Una pre-
ponderancia que se tradujo en una politica que concedié prioridad a la fijacién
pequefioburguesa con la cuestion religiosa, en lugar de concentrar sus esfuerzos
en la resolucién de problemas mds acuciantes para las clases populares, como la
reforma agraria®.

Desde posiciones liberales, historiadores como Juan Pablo Fusi han planteado
que la innecesaria agresividad y rigido doctrinarismo de disposiciones como la di-
solucién de la Compania de Jests o la prohibicién de impartir ensefianza a las res-
tantes 6rdenes religiosas constituyeron un poderoso estimulo para la formacién
de una derecha no republicana que se harfa con la representacion de la mayoria
de la poblacién catdlica, frustrandose asi la posibilidad de que hubiera cristalizado
una derecha conservadora pero republicana y democritica, [lo cual] dand gravemente
la estabilidad politica de la democracia espanola® .

Por su parte, William Callahan, en su dilatada obra sobre la Iglesia espanola,
ha senalado que los republicanos hubieron de enfrentarse con la resistencia de
una institucién mucho mds vigorosa que aquélla a la que combatieron sus pre-
decesores liberales durante el siglo XIX. Y, al hacerlo, se hallaron desprovistos de
un programa vertebrador de la actuacién de la coalicién gubernamental, carencia
que determiné el abandono del regalismo liberal de la Restauracién, propiciando
la deriva hacia un regalismo radical. De acuerdo con el autor, el Gobierno de la
Reptiblica no buscaba la persecucién del catolicismo ni la reduccién a la impoten-
cia de la Iglesia, mas su actuacidn constituy$ un manifiesto error, al renunciar a

3 Frias Garcia, M. C.: Iglesia y Constitucion: La jerarquia catdlica ante la II Repiiblica, Madrid,
CEPC, 2000, pp. 733-734.

% Recogido en TUskLL, J.: La crisis..., p. 52.

3 TUNON DE LARA, M.: “Iglesia y Estado durante la I Reptblica®, Estudios histéricos sobre la Iglesia
espariola contempordnea, El Escorial, Real Monasterio, 1979, p. 336.

7 Fust, J. Py PALAFOX, J.: Espara..., p. 260.
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la propuesta del catolicismo liberal de una Iglesia libre en un Estado libre, es decir,
separada del poder civil sin trauma y dotada de un régimen de independencia®.

Las relaciones Iglesia-Estado en la II Republica también han sido abordadas
desde otras perspectivas como la historia del derecho constitucional. Abraham
Barrero Ortega ha examinado la politica religiosa de los gobiernos del primer bie-
nio republicano, en el marco del tratamiento constitucional otorgado a la liber-
tad religiosa desde la Carta Magna gaditana, c6digo que inauguré una tradicién
caracterizada tanto por una densa cohabitacién entre la Iglesia y el Estado cuanto
por la resistencia al reconocimiento de otras religiones distintas de la catélica.
Ello se tradujo en la ausencia en la Constitucién de 1812 de una declaracién de
derechos individuales, es decir, reconocidos a los espafioles en tanto que indivi-
duos y no por su condicién de miembros de la comunidad nacional, matiz que
determing el sacrificio de la libertad religiosa en aras a la proclamacién de la ca-
tolicidad como elemento consustancial a la identidad espanola. Una concepcién
solo abandonada de forma efimera en las Constituciones de 1869 y 1931, texto
que acabé por devolver intolerancias a quienes durante siglos las habian practicado,
al quebrantar su articulo 26 el principio de igualdad de derechos, ignorando la
dimensién comunitaria del derecho de libertad religiosa®.

En esta misma linea, Gustavo Sudrez Pertierra ha interpretado el laicismo de
la Constitucién republicana como un movimiento que reacciona contra la gran
carga histérica de la confesionalidad, rechazando una historia constitucional en
la cudl la libertad religiosa no habia superado la fase de proyecto, limitdindose
el antecedente mds cercano al texto de 1931 al mero reconocimiento de la tole-
rancia religiosa, es decir, del ejercicio privado de cultos distintos al de la religién
oficial del Estado. Mas ese movimiento reactivo obvia la biisqueda de soluciones
imaginativas |...] e implanta un sistema de laicismo y no de laicidad neutral. Ello
es asi en virtud de una singular combinacién, a saber, aquélla que consagra la
igualdad de cultos, al tiempo que restringe la manifestacién de las creencias a
la esfera privada y somete el ejercicio publico del culto a la autorizacién guber-
nativa, originando lo que el autor denomina un sistema igualitario limitativo de
la libertad. Algunas medidas legislativas como la regulacién del matrimonio, el
divorcio o los cementerios, la prohibicién de sostenimiento econémico de las

3 CaLLanan, W. J.: La Iglesia catdlica en Espania (1875-2002), Barcelona, Critica, 2002, pp. 225-
243. La idea de la separacién brusca ha sido compartida por historiadores catélicos no confesionales como
Feliciano Montero, que subraya el contraste entre dos etapas: la presidida por el régimen de tolerancia
consagrado en la constitucién de 1876 y la caracterizada por la separacién traumdtica y la confrontacién
hostil desplegada en la fase republicana. Véase MoNTERO GARciA, E.: “Relaciones Iglesia-Estado en la
Espafia del siglo XX: de la confesionalidad limitada a la separacién traumdtica”, en M. Sudrez Cortina
(coord.), Secularizacién y laicismo en la Espana contempordnea, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo,
2001, pp. 281-298.

3 BARRERO ORTEGA, A.: La libertad religiosa en Espasia, Madrid, CEPC, 20006, p. 375.
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iglesias por parte del Estado o el establecimiento de un sistema de voluntariedad
en la recepcién de la ensefanza de la religion eran perfectamente compatibles con
un sistema de neutralidad y libertad religiosa. Mas no es menos cierto que, junto
a esas disposiciones encaminadas a la modernizacién social y secularizacién ins-
titucional del pais, se aprobaron otras caracterizadas por una valoracion negativa
de lo religioso, que fueron precisamente las que definieron el esquema general. Esa
consideracidn se revel, con mayor intensidad, en el 4mbito de la ensefianza, cuyo
tratamiento en la Ley de Confesiones y Congregaciones religiosas constituyé la
méxima expresién de ese cardcter limitativo de la libertad religiosa, evidenciado
en la prohibicion a las 6rdenes del ejercicio de la docencia, precepto mal avenido
con un auténtico sistema de laicidad®.

Renovacién historiogrdfica y reminiscencias judicializadoras

Varios y heterogéneos han sido los factores que han contribuido, desde el
cambio de siglo, a reavivar el debate o, mejor dicho, los debates, sobre la cuestién
religiosa durante la II Republica. Y en esa revitalizacién de la controversia sobre
el conflicto-politico religioso en los afios treinta es posible distinguir cambios y
continuidades, atencién a nuevos problemas y revisién de otros ya explorados,
distanciamiento del militantismo beligerante y ciclica reaparicién de antiguas
querellas.

Entre los elementos dinamizadores de la controversia que nos ocupa cabria
destacar tanto aquéllos vinculados con el desarrollo de perspectivas historiografi-
cas alternativas fundadas sobre nuevos modelos teéricos como aquéllos otros re-
lacionados con las batallas politico-ideoldgicas libradas en la Espafa de la dltima

década.

El primero de esos acicates ha surgido del creciente interés suscitado por el
estudio de problemdticas como la dialéctica entre religiosidad y secularizacién o
el conflicto entre clericalismo y anticlericalismo, interés que ha venido de la mano
de la apertura de la historia politica y social hacia el campo de la cultura, con la
absorcién de utillajes analiticos tomados de disciplinas como la sociologia y la
antropologfa. La renovacién historiografica operada merced a la utilizacién de las
herramientas interpretativas proporcionadas por las teorias de la accién colectiva
o el concepto de cultura politica ha traido consigo la pérdida del papel hegemé-
nico ostentado por esa historiografia de corte juridico-institucional, en favor de
la investigacién de las dimensiones sociales, simbdlicas, discursivas e identitarias
que se hallan detrds de la movilizacién y accién politicas. Un enfoque que ha

9 SuAREZ PERTIERRA, G.: “El laicismo de la Constitucién republicana”, en D. Llamazares Ferndndez
(ed.), Estado y Religién. Proceso de Secularizacion y Laicidad. Homenaje a don Fernando de los Rios, Madrid,
Universidad Carlos III, 2001, pp. 60-82. Para un estado de la cuestién historiogréfico sobre el problema
de la escuela laica, véase MORENO SECO, M.: “La politica religiosa...”, pp. 83-106.
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supuesto un desplazamiento desde los trabajos centrados en el estudio de la le-
gislacién estatal o la actuacién de los protagonistas politicos o eclesidsticos mds
conspicuos hacia las investigaciones regionales o locales dedicadas al andlisis de la
aplicacion prictica de las politicas laicistas por los poderes provinciales o muni-
cipales o de la observancia de las directrices de la jerarquia por las organizaciones
seglares. Se trata de un movimiento que aspira a completar los frutos de la “inda-
gacidn elitista” del conflicto politico-religioso en la I Republica con los hallazgos
de una mirada desde abajo, atenta a fenémenos como la violencia iconoclasta, la
“guerra escolar” desencadenada por la supresidn de los signos confesionales en las
escuelas o los combates locales por la apropiacién simbdlica del espacio ptblico®'.

El segundo de los factores apuntados, es decir, la actualidad recobrada por al-
gunas reminiscencias del problema religioso en los combates politicos de nuestro
tiempo, contiene diversas ramificaciones. De un lado, la reciente controversia
sobre el papel de la Iglesia catdlica en la vida publica espafola, de la que fueron
expresién las movilizaciones catélicas promovidas por la jerarquia eclesidstica y
un sector de la derecha partidaria contra la legislaciéon familiar y educativa del go-
bierno de J. L. Rodriguez Zapatero. Una reaccidén que provocd la disconformidad
de sectores criticos con la intromisién de la Iglesia en la politica y su voluntad de
imponer su modelo de familia y sociedad, rechazo plasmado en la exigencia de la
derogacién de los acuerdos con la Santa Sede de 1979, la plena separacion Iglesia-
Estado, una escuela publica laica y el fin del sistema de financiacién privilegiado.
De otro, la emergencia en la esfera publica de una guerra de memorias sobre la
Republica, la guerra civil y la dictadura franquista, manifestada en la confron-
tacién de una memoria republicana que condena la actuacién de la Iglesia de la
cruzada y el franquismo con otra vehiculada a través de los pronunciamientos del
episcopado en contra de “la memoria histérica sectaria’®, un tenso ambiente que,

como es natural, ha influido en la historiografia sobre la cuestién religiosa en la
I Republica.

Se trata de una historiografia cuyas indagaciones son, en buena medida, tri-
butarias del paradigma dominante en el campo de la sociologia religiosa hasta los

41 Véanse las reflexiones sobre las recientes aportaciones tedricas e historiogrdficas al andlisis de la
pugna clericalismo-anticlericalismo de RobriGUEZ LaGo, J. R.: “La Iglesia catdlica..., pp. 333-364; Sa-
LOMON, P: “Libertad..., pp. 227-245.; Cruz MaRTINEZ, R.: “Los estudios sobre anticlericalismo en Es-
pana al final del milenio”, Ayer, 27 (1997), pp. 219-229; DE La CUEVA MERINO, J. y LOPEZ VILLAVERDE,
A. L.: “A modo de introduccién. Reflexiones en torno al clericalismo y al asociacionismo catélico”, en
J. de la Cueva Merino y A. L. Lépez Villaverde, (eds.), Clericalismo y asociacionismo catélico en Espaia:
de la Restauracion a la Transicion: un siglo entre el palio y el consiliario, Cuenca, Ediciones Universidad de
Castilla-La Mancha, 2005, pp. 17-25; LéPEz VILLAVERDE, A. L.: “El conflicto catélico-republicano “des-
de abajo”, 1931-1936, en J. de la Cueva Merino, y E Montero (eds.), Laicismo y catolicismo: el conflicto
politico-religioso en la Segunda Repiiblica, Alcald de Henares: Universidad, 2009, pp. 389-408.

12 Recogido en Rufz Torres, P:: “Los discursos de la memoria histérica en Espana’, Hispania Nova,

7 (2007) p. 314.

236 Alcores 22, 2018, pp. 225-244



El tratamiento historiogrdfico de la cuestion religiosa en la Segunda Repiiblica espariola

afos ochenta, el de la secularizacidn, sujeto a una profunda revision derivada de
la constatacién de la falta de adecuacién entre la antitesis religion-modernidad
-clave de béveda de sus formulaciones- la evidencia de la pervivencia y vitalidad
del hecho religioso en las sociedades actuales y la crisis del propio paradigma de la
modernidad®. Los historiadores que, entre nosotros, se han dedicado al estudio
de la cuestion religiosa, han sefnalado la necesidad de mantener ciertas cautelas en
el uso del concepto de secularizacién, mas han defendido su utilidad como guia
de la investigacién histérica, proponiendo una version corregida que subraya su
cardcter doblemente conflictivo: el derivado de la controversia académica a la que
ha dado lugar; el atestiguado por las luchas que generd en el pasado™.

Con los trabajos de esta linea de investigacion se ha generalizado una nueva
definicién del binomio clericalismo-anticlericalismo. El cardcter reactivo tradi-
cionalmente asociado al segundo término ha sido minimizado en favor de una
acepcién positiva, tomada del giro interpretativo operado por Réne Rémond,
con su caracterizacién como un movimiento politico sustentador de una ideologia
propositiva de defensa de la secularizacién®, un fenémeno asociado a la contempo-
raneidad y diferenciado de un anticlericalismo antiguorregimental limitado a la
censura moral de los vicios del clero®.

Ese es el enfoque que ha presidido las aproximaciones de autores como Julio
de la Cueva, Feliciano Montero, Manuel Alvarez Tardio o Angel Luis Lépez Vi-
llaverde al estudio del conflicto politico-religioso en la crisis de los anos treinta, si
bien sus trabajos parten de postulados epistemoldgicos y metodoldgicos distintos
y llegan a conclusiones divergentes.

Las publicaciones conjuntas de Montero y De la Cueva son testimonio de
ese didlogo con las ciencias sociales y humanas, reflejado en su insistencia en la
necesidad de llevar a cabo un andlisis no disociado de los bandos en lucha, cuenta
habida de que la dialéctica que enfrentaba a ambos constituia la trama en la cual

% De ahf{ que algunos autores hayan planteado la necesidad de reemplazar ese modelo teérico por un
esquema alternativo basado en los conceptos de recomposicion religiosa, conflicto normativo y guerra cultu-
ral. Véase Louzao VILLAR, J.: “La recomposicién religiosa en la modernidad: un marco conceptual para
comprender el enfrentamiento entre laicidad y confesionalidad en la Espana contemporanea”, Hispania
Sacra, LX, 121 (2008), pp. 331-354.

“ DE LA CuEvA MERINO, J.: “Conflictiva secularizacién: sobre sociologfa, religién e historia”, Historia
contempordnea, 51 (2015), p. 394.

“ DE LA CUEVA MERINO, J.: “Cultura republicana, religién y anticlericalismo: un marco interpretati-
vo para las politicas laicistas en los anos treinta”, en J. Dronda Martinez y E. Majuelo Gil (eds.), Cuestion
religiosa y democracia republicana en Espasia (1931-1939), Pamplona, Universidad Pablica de Navarra,
2007, p. 46.

% Desde la antropologfa, Manuel Delgado ha sefialado la preeminencia de los componentes incons-

cientes de larga duracién sobre las motivaciones de cardcter social, politico o econémico en la explicacién
de la cultura anticlerical. DELGADO, M.: Luces iconoclastas: anticlericalismo, espacio y ritual en la Espaia
contempordnea, Barcelona, Ariel, 2001.
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se forjaron sus respectivas culturas politicas, identidades y repertorios de movi-
lizacién, en una intrincada urdimbre de confrontaciones y retroalimentaciones,
de la que brotaron dos universos, el confesional y el laicista, antagénicos entre si,
mas caracterizados por una insoslayable diversidad interna.

Feliciano Montero se ha dedicado a desmenuzar la pluralidad de actitudes
que la politica secularizadora republicana suscité en el seno de un bloque catélico
cuyo unico comun denominador fue su cardcter esencialmente reactivo-defensi-
vo. Mis alld de este rasgo compartido, resulta obligado deslindar las posiciones
de las jerarquias vaticana y autictona, las posturas del clero secular y regular, las
respuestas de los laicos encuadrados en organizaciones seglares, sindicales o par-
tidarias, en la medida en que unos hicieron gala de un integrismo intransigente,
cuando no de un monarquismo subversivo, mientras que otros se distinguieron
por su moderacién y pragmatismo. Representantes conspicuos de esta linea, fiel a
la estrategia posibilista de aceptacién de la doctrina accidentalista del mal menor,
fueron el cardenal Vidal y Barraquer y Angel Herrera Oria, presidente de una
nueva Accién Catélica, que rompid con el modelo integrista del cardenal Segura
para adoptar la via moderna de movilizacién preconizada por Pio XI en aras a la
restauracién del “Reinado social de Jesucristo”. Pieza clave en la politica vaticana
de pacto con la Reptblica, la Accién Catélica de Herrera Oria establecié un prin-
cipio capital en la posterior evolucién de la propia AC y de la Democracia Cris-
tiana: la distincién de planos entre la accién propiamente apostdlica, la sindical y
la politica, precedente de la tesis de la autonomia de lo temporal, erigida en uno
de los ejes bdsicos de la teologfa del Concilio Vaticano II?.

En base a este principio, el movimiento catélico efectué un reparto de pape-
les entre varios actores: una Accién Catdlica liderada por la ACNP en su labor
de cooperacién con la Iglesia jerdrquica en el apostolado y caracterizada por un
apoliticismo orientado a la conformacién de un espacio apartidista y suprapar-
tidista; la Accién Obrerista como proyecto de unificacién de un sindicalismo
catdlico tradicionalmente escindido en organizaciones confesionales y libres; la
Accién Popular-CEDA como partido moderno de masas construido sobre la base
de la red asociativa de organizaciones catélicas ya existentes, especialmente de
las asociaciones juveniles y femeninas®®. De acuerdo con Montero, ese proyecto

4 MonTERO, E: “La movilizacién catdlica frente a la II Republica: la accién catélica”, en J. Dronda
Martinez y E. Majuelo Gil (eds.), Cuestion religiosa y democracia republicana en Espania (1931-1939),
Pamplona, Universidad Pablica de Navarra, 2007, pp. 69-72 y “La Accién Catdlica, Angel Herrera y
la Asociacién Catdlica de Propagandistas”, en E Montero y J. de la Cueva Merino (eds.), Laicismo y
catolicismo. El conflicto politico religioso en la Segunda Repiiblica, Alcald, Universidad, 2009, pp. 159-168.

% Las ramas juvenil y femenina de la Accién Catélica han sido estudiadas por Waranase, C.: Con-
fesionalidad catdlica y militancia politica: la Asociacion Catdlica Nacional de Propagandistas y la Juventud
Catdlica Espanola (1923-1936), Madrid, UNED, 2003 y Brasco, L.: Paradojas de la ortodoxia. Politica
de masas y militancia catdlica femenina en Espania (1919-1939), Zaragoza, Prensas Universitarias, 2003.
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de modernizacién del Movimiento Catdlico espafiol fue bloqueado tanto por el
laicismo radical de los gobiernos del primer bienio cuanto por la oposicién de la
extrema derecha a la via posibilista, quedando definitivamente truncado por el
estallido de la guerra, con la pérdida de la efimera hegemonia detentada por esa
tendencia minoritaria de la Iglesia espafiola y la consiguiente recuperacién de la
supremacia por parte del integrismo legitimador de la cruzada®.

Por su parte, Julio de la Cueva ha examinado la politica laicista de aquél primer
bienio, poniendo el acento en la confluencia sinérgica de tres factores esenciales
en la singladura de la etapa constituyente: la importancia del anticlericalismo en
la cultura politica de las fuerzas de la coalicién gobernante; la influencia de la
movilizacién popular cleréfoba e iconoclasta; la mediatizacion de una prensa iz-
quierdista rabiosamente anticlerical que se autoerigi6 en intérprete de la voluntad
del pueblo®. Cofactores que reflejan el profundo enraizamiento del anticlericalis-
mo en la tradicién cultural e identidad politica del republicanismo y el obrerismo
espafiol, al tiempo que evidencian la multiplicidad de rostros exhibidos por esa
matriz anticlerical.

Esa diversidad se hace atin mds patente si se analizan las discordancias surgidas
entre las fuerzas republicanas a la hora de definir el modelo de laicidad que habia
de implantar la Republica, divergencias que llevan al autor a hablar de anticlerica-
lismos, siguiendo la estela de Manuel Sudrez Cortina. Este énfasis en la naturaleza
compleja y plural del fenémeno es acompanada de una clasificacion tentativa de
las distintas posturas, basada en su proximidad o filiacién con alguna de las dos
grandes corrientes del republicanismo que se forjaron en las primeras décadas del
siglo XX: el reformismo, partidario de una solucién liberal a la cuestién religiosa
circunscrita a la secularizacion del Estado, y el radicalismo, defensor de una pro-
puesta nitidamente republicana o, si se quiere, jacobina de transformacién de la
sociedad y la cultura desde el Estado’’.

Fue ésta la tradicién que nutrié el discurso hegemoénico durante la IT Republi-
ca. Con aquélla, solo se identificaron sectores minoritarios del espectro republi-
cano como la Derecha Liberal de Miguel Maura y Niceto Alcald Zamora, porta-
voces de un catolicismo critico con el clericalismo, o la Agrupacién al Servicio de
la Republica, depositaria de experiencias de raiz institucionista, cuyos programas
se ajustaban bastante a los planteamientos defendidos por el reformismo en ma-
teria religiosa: separacién de la Iglesia y el Estado dentro de un régimen de liber-
tad absoluta para ambas potestades, regulacién concordataria de sus relaciones,

¥ MonteRrO, E: La movilizacién... pp. 71 y 94.

° DE 1A Cueva MERINO, ].: “Politicas laicistas y movilizacién anticlerical durante la Segunda Repu-
blica y la Guerra Civil”, en M. Sudrez Cortina (ed.), Secularizacion y laicismo en la Esparia contempordnea.
11l Encuentro de Historia de la Restauracién, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo, 2001, pp. 261 y 271.

! DE 1A CuevA MERINO, J.: “Cultura...”, pp. 52-55.
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completa libertad en el ejercicio privado y publico del culto, sometimiento de
las congregaciones religiosas a la legislacién ordinaria de asociaciones, compatibi-
lidad entre la educacién laica impartida por el Estado y la libertad de ensenanza
privada. Entre esta corriente liberal-demdcrata y el sector mds extremo del laicis-
mo republicano, se situarfa la postura de la Accién Republicana de Azafa, afin
a las formulaciones reformistas en su defensa de la no disolucién de las érdenes
religiosas que no tuvieran un voto especial de obediencia a otro Estado, mas dis-
tante del liberalismo en lo concerniente al monopolio estatal de la ensefianza®.
La tradicién anticlerical radical estarfa representada por el radical-socialismo de
Albornoz y Domingo, el federalismo de Barriobero y un Partido Socialista que,
aunque se mantuvo ajeno durante mucho tiempo a lo que consideraron una in-
quietud burguesa, llegé a la Republica convertido en custodio principal de la tra-
dicion anticlerical y laica espariola®. Fieles a lo que Alvarez Junco ha denominado
mitologema cultural-populista de redencién nacional, para designar su confianza
casi taumattirgica en los efectos salvificos para el pueblo de la derrota sobre el cle-
ro oscurantista y opresor, propugnaron un modelo que trascendia la mera separa-
cién de la Iglesia y el Estado, en la medida en que preconizaba el sometimiento de
aquélla a éste y preveia la disolucién de todas las rdenes religiosas, la confiscacién
de sus bienes y la prohibicién absoluta del ejercicio de la ensefianza a las mismas®.

Con la aprobacién final de muchas de esas medidas, la Republica materializé
el ideal de instauracién de un Estado laico después de décadas de frustrada lucha
por la laicidad frente a la tenaz resistencia contrasecularizadora de la Iglesia y con
varios lustros de retraso respecto a los paises del entorno. Mas, como concluye De
la Cueva, la solucion dada a la secular cuestion religiosa espanola no la resolveria,
sino que la exacerbaria ain mds, dividiendo a la comunidad politica en dos polos
dificilmente conciliables.

Esta exploracién historiografica que aborda la actuacién de republicanos y
socialistas desde la perspectiva de sus culturas politicas e identidades colectivas
contrasta con la indagacién acometida por Manuel Alvarez Tardio desde la reivin-
dicacién de la reintegracién del sujeto individual y de una nueva historia politica
que reclama la autonomia del hecho politico y su papel como factor estructu-

52 DE LA Cueva MERINO, J.: “Hacia la Republica laica: proyectos secularizadores para el Estado repu-
blicano”, en E Montero y J. de la Cueva Merino (eds.), Laicismo y Catolicismo. El conflicto politico-religioso
en la Segunda Repiiblica, Madrid, Universidad, 2009, pp. 28-29.

>3 DE 1A CuEva MERINO, J.: “Socialistas y religion en la Segunda Reptblica: de la Liga Nacional Laica
al inicio de la guerra civil”, en J. de la Cueva Merino y E Montero (eds.), lzquierda obrera y religion en la
Espana contempordnea (1900-1939), Alcald, Universidad, 2012, p.72.

>4 DE LA CUEVA MERINO, J.: “El anticlericalismo en la Segunda Reptblica y la Guerra Civil”, en E.
La Parra y M. Sudrez Cortina (eds.), £/ anticlericalismo espariol contempordneo, Madrid, Biblioteca Nueva,
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rante*. Una diferencia de enfoque que influye también en la distinta cronologia
elegida para analizar la cuestion religiosa: circunscrita a los afos 1931-1936, en el
segundo caso, dilatada para enlazar el tiempo corto de la experiencia republicana
con el tiempo largo del secular conflicto entre tradiciones culturales, en el prime-
ro. Como diversa es, asimismo, la argumentacién formulada por Manuel Alvarez
Tardio del énfasis de Julio de la Cueva en la necesidad de analizar esa dialéctica
clerical-anticlerical como un cruce de movimientos y contramovimientos en el
que resulta dificil determinar el cardcter reactivo de uno u otro polo. De acuerdo
con aquélla, el anticlericalismo de la izquierda republicana y obrera no constituyé
una respuesta a la combatividad del clericalismo sino una ideologia positiva -en
el sentido ya sefialado de Réne Rémond- independiente de la postura adoptada
por la Iglesia, esto es, auténoma de una pretendida amenaza por parte del poder
clerical a la cudl la Reptblica hubiera de responder en aras de su supervivencia”.

La manifestacién mds acabada de ese entramado ideoldgico fue lo que el au-
tor ha denominado la revolucién religiosa de la Segunda Repiiblica, para calificar
unas politicas laicistas cuyo fin no fue la supresién de los privilegios de la Iglesia
y la garantia constitucional de la neutralidad religiosa del Estado sino la imple-
mentacién de un programa de ingenieria social orientado a la secularizacién de
las conciencias y comportamientos de los espafoles a través de la accién de un
Estado convertido en omnipotente instrumento al servicio de tal objetivo. Los
artifices de ese programa revolucionario no escaparon a la fascinacién suscitada
en el continente europeo por los cantos de sirena que invocaban la superacién
del liberalismo, tanto mds cuanto que a ellos se sumaba una interpretacién de la
historia contempordnea de Espana que descansaba sobre la idea del fracaso del
liberalismo, achacado, entre otras razones, a sus concesiones al clericalismo. Esa
suspicacia qued6 rubricada en la Carta Magna, un cddigo con los principios de la
revolucién, cuya promulgacién entrand tanto una ruptura total con el constitu-
cionalismo liberal espanol cuanto la proclamacién de un laicismo estatista, mds
agresivo atn que el instituido por la emulada Tercera Republica Francesa, que
lesionaba gravemente la libertad religiosa en nombre de un concepto de democracia
puramente schmittiano incompatible con el pluralismo politico®®.

La valoracién del periodo que se abre tras el triunfo de noviembre ha suscitado
la segunda gran polémica que ha enfrentado a la historiografia, con recobrada
intensidad desde la aparicién de la controvertida revisién efectuada por Nigel

56 ALvAREZ TARDIO, M. y ViLLA GARCiA, R.: El precio de la exclusion. La politica durante la Segunda
Repiiblica. Madrid, Encuentro, 2010, p. 49.

57 ALVAREZ TARDIO, M.: Anticlericalismo y libertad de conciencia. Politica y religion en la Sequnda Re-
piiblica esparnola (1931-1936), Madrid, CEPC, 2002, p. 28 y “La revolucién en las conciencias. Politica y
secularizacién en el primer bienio, 1931-1933”, en E Montero y J. de la Cueva Merino (eds.), Laicismo y
Catolicismo. El conflicto politico-religioso en la Segqunda Repiiblica, Alcald, Universidad, 2009, p. 69.
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Townson sobre la contribucion del Partido Radical a la consolidacién de una
democracia parlamentaria y, por extension, sobre la caracterizacion del bienio ra-
dical-cedista®. Siguiendo la senda abierta por él, Alvarez Tardio ha impugnado la
imagen tenebrosa de un periodo dominado por el reaccionarismo de unos gobier-
nos acusados de convertir en letra muerta toda la legislacién laicista de un primer
bienio sublimado como contraimagen constructiva del bienio negro. Lejos de
constituir la obra de unos gabinetes claudicantes ante las presiones contrarrevolu-
cionarias de la derecha catdlica, la politica religiosa y educativa que desarrollaron
no puede ser calificada sino de rectificacion timida e imprecisa de una legislacion
anticlerical que era fiel reflejo de una concepcidn exclusivista de la Republica que
volverfa a manifestarse en octubre del 34.

Una interpretacién compartida por otros autores como Fernando del Rey, que
han subrayado el cardcter patrimonialista y excluyente de la cultura politica de
la izquierda, cuya expresién mds descarnada afloré en el mundo rural, en los pe-
quefios universos convertidos en escenario de una encarnizada contienda por la
hegemonia simbdlica y ritual entre la Casa del Pueblo y la iglesia, en la que los so-
cialistas dieron rienda suelta a su feroz anticlericalismo, evidenciando un desprecio
por los valores democrdticos y pluralistas comtin al mostrado por sus dirigentes®.

El cultivo de esta perspectiva microanalitica ha aportado nuevas miradas que
han arrojado luz sobre diferentes manifestaciones del conflicto politico-religioso
durante la II Republica, al tiempo que ha potenciado la reactivacién de viejas
discordias politicas e historiograficas.

La primera de esas vertientes remite al desarrollo de una historiografia centra-
da en el estudio del conflicto desde abajo, que ha hecho hincapié en la naturaleza
identitaria de un enfrentamiento librado en el terreno del control simbélico del
espacio publico por los representantes de dos modelos culturales excluyentes, el
pueblo republicano y el pueblo catélico®.

Varias investigaciones han tratado de mostrar que la actuacién del primero se
volcd en lo que algtin autor catdlico ha denominado un proceso de acuartelamiento
de lo sagrado y destruccion de los mecanismos de sacramentalizacion del espacio so-
cial®. Sintagmas empleados para referirse a la secularizacién de escuelas y calles, a

> TowNsoN, N.: La Repiiblica que no pudo ser. La politica de centro en Espana (1931-1936), Madrid,
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través de medidas como la retirada de los crucifijos de las aulas, las restricciones al
tanido de las campanas, la prohibicién de los desfiles procesionales o las exequias
catélicas, la sustitucion del nombre de lugares puablicos vinculados al santoral o
manifestaciones de violencia iconoclasta o cleréfoba, como la destruccién de cru-
ces y hornacinas, los asaltos e incendios de edificios religiosos o el hostigamiento
a los eclesidsticos®.

Otros estudios se han dedicado al andlisis de la reaccién catdlica a la aplicacién
de la legislacion laicista a escala local, poniendo de manifiesto la multitud de ros-
tros adoptados por ella: desde los enfrentamientos locales entre padres y maestros
por la supresién de los simbolos confesionales de los colegios o la formacién de
un sinnimero de asociaciones de madres y padres de alumnos para la defensa de
la ensefianza catdlica®, hasta el aluvién de apariciones marianas que conmovi6
las regiones septentrionales del pais, con sus presagios sobre el sombrio porvenir
de una Espana descristianizada®, o el uso de formas de religiosidad popular para
la creacién de un clima de alteracién general, basado en un miedo a la amenaza
republicana a la identidad catélica y navarra, que cobraria cuerpo en lo que Javier
Ugarte ha llamado lz nueva Covadonga insurgente”.

La segunda de las vertientes se refiere a las recientes polémicas que han divi-
dido a los especialistas en la cuestién religiosa durante la IT Republica entre los
representantes de lo que ha venido a denominarse revisionismo académico y los
portavoces de una historiografia que se reclama progresista. Si los primeros han
incidido en el cardcter escasamente liberal y democrético de la cultura politica de
la izquierda republicana y obrera, tal como vimos con Manuel Alvarez Tardio o
Fernando del Rey, los segundos han insistido en la estrecha vinculacién existente
entre la violencia anticlerical y la conflictividad social y politica®, otorgando una
importancia trascendental a la presion ejercida por las masas y los ayuntamientos
sobre unas autoridades centrales que se vieron forzadas a acelerar el calendario
de aplicacién de las medidas laicistas y a radicalizar sus contenidos para aplacar
el clamor popular®. Esta interpretacién impugna la tesis del extremismo de los
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gobiernos de la Conjuncién social-azanista sobre la cudl se funda la teorfa de la
revolucion religiosa, rechazada en tanto versién reactualizada de la idea de una
Iglesia perseguida por un régimen con vocacién totalitaria y contestada en cuanto
argumento orientado a negar la naturaleza democrdtica de la experiencia republi-
cana’®.

Cabria concluir que, a pesar del indudable avance de la investigacién sobre la
cuestion religiosa durante el periodo republicano acontecida en las tltimas déca-
das, parece ajustado sefialar que la historiografia nunca ha acabado de despren-
derse del peso de un pasado traumdtico que ha continuado gravitando sobre el
presente. Si bien es verdad que, como se ha evidenciado a lo largo de este ensayo,
los trabajos consagrados al tratamiento de dicha cuestién nunca se han visto libres
de un considerable grado de ideologizacién, no es menos cierto que el clima de
confrontacién de memorias e interpretaciones de las etapas del pasado reciente,
recrudecido desde el cambio de siglo, se ha reflejado en una creciente polarizacién
y retorno a la busqueda de culpables del desmoronamiento de la II Republica.
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