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Resumen: Entre 1947 y 1963, siguiendo el exitoso modelo devocional transnacional
de la Virgen de Fitima peregrina, se produjo en Espana una masiva movilizacién de
reliquias que, en lugar de recibir culto en sus santuarios, aprovecharon los avances
en los transportes para salir «ellas mismas» de peregrinacién buscando reconquistar
los espacios de sociedades cada vez mds secularizadas. Estos rituales compaginaban
la modernidad del avién y la popularizacién del automévil con la reivindicacién de
santos que retrotrafan al imperio y reforzaban las narrativas historicistas franquistas.
Asi mismo, se convirtieron en performances del nacionalcatolicismo y en herramientas
simbélicas de posicionamiento diplomdtico en el horizonte de la guerra fria.

Palabras clave: reliquia, peregrinacién, nacionalcatolicismo, guerra fria, modernidad
catdlica.

Abstract: Between 1947 and 1963, following the successful transnational devotional
model of the pilgrim Virgin of Fatima, there was a massive mobilisation of relics in
Spain which, instead of being worshipped in their shrines, took advantage of advances
in transport to go on pilgrimage ‘by themselves’ in an attempt to reconquer the spaces
of increasingly secularised societies. These rituals combined the modernity of the
aeroplane and the popularisation of the car with the vindication of saints who harked
back to the empire and reinforced Franco’s historicist narratives. They also became
performances of National Catholicism and symbolic tools for diplomatic positioning
on the horizon of the Cold War.

Key words: Relics, Pilgrimage, National Catholicism, Cold War, Catholic Modernity

! Investigacion realizada en el marco del proyecto: «EI factor catdlico y la libertad de pensa-
miento en las guerras culturales de la Europa occidental contemporanea (1789-1989): perspectiva
comparada, transnacional y de género» (P1D2022-136299NB-100), financiado por el Ministerio de
Ciencia, Innovacion y Universidades.
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Concluida la II Guerra Mundial, y en un contexto diplomdtico de aislamiento,
la dictadura cifré su reconocimiento internacional en la autorrepresentacién como
modelo de Estado alternativo a los totalitarismos, una tercera via catdlica y «<huma-
nista» de ideologfa anticomunista y nacionalcatélica. Estos pilares no eran novedo-
sos y habian actuado como elementos movilizadores del bando sublevado desde ju-
lio de 1936, pero en la segunda mitad de los anos cuarenta se hicieron hegeménicos
por el fracaso a nivel internacional de las propuestas fascistas®. La fascistizacién del
régimen se habia manifestado significativamente en el dmbito de los rituales y los
simbolos, y por esto mismo fueron profundamente desfacistizados en este periodo
y revestidos de formas nacionalcatdlicas y castrenses, consideradas consustanciales
al ethos y a la tradicién espafiola. Los rituales religioso-politico-populares se confi-
guraron en torno a imaginarios nostalgicos neobarrocos de exhibicién colectiva del
poder y de sus fuentes de legitimidad, asi como en la representacién del orden de
jerarquias «natural» de la nacién en un espacio y bajo unas formas caracterizadas por
la movilizacién colectiva, la emotividad y el recurso sistemdtico a los nuevos medios
de transporte y de comunicacién®. En la década de los cuarenta, cincuenta y sesenta,
la Iglesia espanola —con la promocién del papado— participé y organizé estos
rituales que compaginaban elementos de la religiosidad popular y el culto nacional a
través de la tradicién con la utilizacién de medios de difusién modernos: ferrocarri-
les, aviones, helicopteros, automdviles, radio o televisién, dentro del paradigma ya
aceptado hoy por la historiograffa de una modernidad catdlica*.

2 Para la importancia de las reliquias en la movilizacion del bando sublevado durante la guerra civil,
en la construccion de la cultura de la victoria y en la legitimidad sagrada de la dictadura franquista,
remitimos a Rina Simén, César, «La movilizacion de las reliquias durante la guerra civil. Historicismo
y sacralizacion en la Espaia franquista», Historia Social, 110 (2024), pp. 133-158. Para el fascismo ita-
liano, véase Forno, Mauro, «Chiesa e rituali di traslazione delle reliquie durante il Ventennio fascistay,
Studi e Materiali di Storia delle Religioni, 88 (2022), pp. 121-134. Una panoramica de largo recorrido
historico y espacial en Cavicchioli, Silvia y Provero, Luigi (eds.), Public Uses of Human Remains and
Relics in History, Nueva York, Routledge, 2020; Hurel, Daniel-Odon y Massoni, Anne (eds.), Des re-
liques et des hommes. Ostensions limousines et fait religieux (XVI-XX siecle), Limoges, Pulim, 2018;
Boutry, Philippe, Fabre, Pierre Antoine y Julia, Dominique (dirs.), Reliques modernes. Cultes et usages
chrétiens des corps saints des Réformes aux révolutions, 2 vols., Paris, EHESS, 2009.

3 Elementos compartidos con otras celebraciones como el Congreso Eucaristico de Barcelona
de 1952. Véase Nunez Barguefio, Natalia, Fe, modernidad y politica. Los Congresos Eucaristicos
Internacionales. Madrid, 1911-Barcelona, 1952, Granada, Comares, 2024, pp. 181-376. En esta obra se
enmarcan estos rituales en un novedoso fendémeno devocional llamado «el catolicismo en movimiento.»

4 Véase conceptualizacion en Tank-Storper, Sébastien, «Modernité religieuse», en Régina Azria
y Dani¢le Hervieu Léger (eds.), Dictionnaire des faits religieux, Paris, Presses Universitaires de
France, 2010, pp. 742-749. Tomamos como referencia las criticas vertidas en las ultimas décadas a las
tesis de la secularizacion: Casanova, Jos€, Public Religions in the Modern World, Chicago, Chicago
University Press, 1994; Estruch, Joan, «El mito de la secularizacion», en Rafael Diaz-Salazar,
Salvador Giner y Fernando Velasco (eds.), Formas modernas de religion, Madrid, Alianza, 1994,
pp. 266-280. Para relacion entre catolicismo y tecnologia, remitimos a Lagrée, Michel, Religion et
modernité. France, XIX-XX siecles, Rennes, Presses Universitaires de Rennes, 2001.
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A partir de 1947, y siguiendo el modelo exitoso de la Virgen peregrina de
Fétima, se popularizé la peregrinacién de reliquias aprovechando la mejora de
las carreteras y la mayor accesibilidad en la compra de vehiculos. El recurso a la
movilidad de reliquias tenfa una amplia trayectoria en el mundo catdlico, pero en
este contexto adquirieron una nueva dimensién por la facilidad de transportes y
los avances tecnolégicos. Diversas reliquias hicieron una peregrinacién invertida
por toda la geografia espafiola en el interior de los coches, subidas a las bacas o
trasladadas en helicopteros. La peregrinacién invertida fue de uno de los meca-
nismos de recristianizacion del continente proyectado por la Iglesia Catélica en
el horizonte cultural de la segunda postguerra y la guerra fria’. En ella, el objeto
sagrado viajaba en busqueda del devoto para movilizar a las masas catélicas y
expresar ritualmente el catolicismo esencial de la nacién. Las peregrinaciones atri-
buian al objeto sagrado la capacidad para continuar con las funciones o poderes
del santo: evangelizacién, ejemplificacion y mortificacion®.

En las ciudades y pueblos por los que iban pasando, fueron recibidas por ban-
das de musica, caravanas de coches y motocicletas, misas multitudinarias, mani-
festaciones publicas de fe: rosarios, comuniones y confesiones colectivas, eventos
culturales, paradas militares y una representacién de la legitimidad sacro-popular
de la dictadura y de la esencia nacionalcatélica de la comunidad. Las significa-
ciones y usos de las reliquias eran multiples, como también lo eran sus moviliza-
ciones y viajes: recristianizar a la poblacién espafola mostrando la materialidad
de lo sagrado, destacar la esencia catélica del pais frente a la «barbarie atea» o
«estatista» que habia conducido al mundo a su autodestruccién y manifestar la
comunién del Estado con lo sagrado, lo milagroso y las devociones historicistas
de las identidades locales, supralocales y nacionales. Del mismo modo, estas pere-
grinaciones formaban parte de una tensién competitiva entre érdenes religiosas,
que pretendian reforzar su posicién social dentro y fuera de la Iglesia, recaudar
fondos —como fue el caso del gran peregrinaje del brazo se Santa Teresa para
la conclusién del templo nacional a la santa en Alba de Tormes—, posicionar y
visibilizar a los catélicos en el espacio publico y divulgar determinadas devociones

> Véase la movilizacion catdlica y la dimension religiosa que adquiri6 la guerra fria en Kirby,
Dianne (ed.), Religion and the Cold War, Hampshire, Palgrave MacMillan, 2003; Christian,
William A., «Religious apparitions and the Cold War in Southern Europe», Zainak. Cuadernos de
Antropologia-Etnografia, 18 (1999), pp. 65-86; Kselman, Thomas A. y Avella, Steven, «Marian
Piety and the Cold War in the United States», The Catholic Historical Review, 72-3 (1986), pp.
403-424. La influencia en la ritualizacion y los imaginarios culturales franquistas en Afinoguénova,
Eugenia, «State of Crucifixion: Tourism, Holy Week, and the Sacred Politics of the Cold War», en
Antonio Cérdoba y Daniel Garcia-Donoso (eds.), Rite, Flesh, and Stone. The Matter of Death in
Contemporary Spanish Culture, Nashville, Vanderbilt University, 2021, pp. 56-76.

¢ Relevancia de las reliquias en la movilizacion catdlica y en las guerras culturales de la contem-
poraneidad en Serrano Garcia, Rafael y Rina Simon, César, «Reliquias: Las dimensiones politicas e
identitarias de lo sagrado en la edad contemporanea», Historia Social, 110 (2024), pp. 77-85.
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que trascendian del culto local y se erigieron en simbolos nacionales y transnacio-
nales de la movilizacién catélica. La divulgacién de objetos e imdgenes sagradas,
en la época de la irrupcién de la televisién como medio de comunicacién de
masas, tenfa funciones politico-ideoldgicas evidentes, pero también diplomdticas
—softpower—, identitarias y pecuniarias, tanto para las 6rdenes propietarias de
las imdgenes o reliquias, como para las ciudades y pueblos por los que pasaban.

La movilizacién de reliquias contribuia también con el programa de recris-
tianizacion y de resacralizacién del espacio publico espafol. Sélo en Zaragoza,
y a modo de ejemplo, en poco mds de una década se produjeron las siguientes
peregrinaciones de reliquias: San José de Calasanz en 1949, con motivo del tercer
centenario de su muerte; el corazén de Santa Gema Galgani, en julio de 1953; el
crineo de San Ignacio de Loyola, por el cuarto centenario de su muerte en 19565
el de San Lorenzo, por el diecisiete centenario de su martirio en 1959; el Santo
Ciliz de Valencia aquel mismo ano’; las de San Pascual Bailén, con motivo del
Congreso Eucaristico en 1961'; el brazo izquierdo de Santa Teresa en las con-
memoraciones del IV Centenario de la reforma carmelita, en julio de 1963"; y el
brazo de San Pablo para conmemorar el XIX centenario de su venida a Espana,

en diciembre de 19642,

La Virgen de Fitima peregrina: modelo de movilizacién transnacional

El peregrinaje invertido de reliquias en Espana tomé como modelo el de la
Virgen de Fdtima «peregrina», iniciado en Portugal en mayo de 1947 con motivo
del treinta aniversario de las apariciones. Una réplica de la imagen de la Virgen,
tras su coronacién canénica celebrada el 13 de mayo de aquel mismo ano, fue su-
bida a barcas, autobuses, trenes, coches y aviones para recorrer decenas de paises
en un viaje orientado por la propaganda salazarista para movilizar a los catélicos
tras la I Guerra Mundial y convertir a Portugal y a Fitima en lugar de peregrinaje
transnacional, con todo lo que ello podia significar en términos econémicos y de

7 Véase Martinez Magdalena, Santiago, «Proyeccion extraterritorial de la religiosidad navarra
durante la postguerra espailola: las reliquias de San Francisco y la Guerra Fria», Zainak. Cuadernos
de Antropologia-Etnografia, 28 (2006), pp. 485-507; 1d.: «Consumaciones religiosas en la Guerra
Fria: los itinerarios mundiales de las reliquias xaverianas en 1949», Principe de Viana, LXXXIV, 286
(mayo-agosto 2023), pp. 493-523.

8 Boletin Episcopal Oficial del Arzobispado de Zaragoza, (BEOAZ), abril 1956, pp. 261-264.
También, revista El Pilar, 1956, p. 243.

? BEOAZ, julio, 1959, p. 269.
10 Fl Pilar, julio-agosto, 1961, p. 17 y nimero de septiembre, 1961, pp. 16-17.

"' BEOAZ, julio, 1963, pp. 98-101. Sobre esta peregrinacion invertida, véase Di Febo, Giuliana,
Ritos de guerra y de victoria, Valencia, PUV, 2012, pp. 129 y ss.

2 El Pilar, diciembre, 1964, pp. 35-36.
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Imagen 1: La Virgen de Fitima peregrina llega en helicéptero al Congreso Eucaristico de Catania,
en el Flaminium Stadium, Roma, 14/09/1959. eCommons — University of Dayton.

reconocimiento diplomdtico®. A lo largo de 1947, la Virgen peregrina de Fétima
fue llevada por todos los pueblos de Portugal, siendo recibida en cada uno de
ellos por actos de jubilo y expiacién catélica. Su primera parada internacional
fue Espafa, afirmando el bloque ibérico y la alianza peninsular en torno a los
principios ideolégicos tradicionalistas, nacionalcatdlicos y anticomunistas. Si la
Virgen se habia aparecido en 1917 para alertar de los peligros de la revolucién
rusa y de los errores del socialismo y la republica laicista portuguesa, treinta anos
después lo hacia en el contexto de la guerra fria y de la extensién del comunismo
por el mundo'.

13 La peregrinacion de la Virgen de Fatima se prolongd durante medio siglo, visitando 64 paises.
La propuesta estuvo ligada desde sus origenes al combate ideologico anticomunista y a la moviliza-
cion de los catdlicos europeos. En 1945, concluida la II Guerra Mundial, un parroco berlinés propuso
que una imagen de la Virgen de Fatima recorriera Europa y llegara a las fronteras de la URSS, idea
que retomo el Consejo Internacional de la Juventud Catélica Femenina en 1946 en Luxemburgo y
que materializé el obispo de Leiria y el arzobispo de Evora, coronando la imagen el 13 de mayo de
1947 antes de iniciar su viaje.

! Para la dimension politica de las apariciones de Fatima, véase Menozzi, Daniele, «Sconfiggere il
comunismo: Fatima e Il Cuore immacolato di Maria», en 1d., I/ potere delle devozioni. Pieta popolare e
uso politico dei culti in eta contemporanea, Roma, Carocci, 2022, pp. 189-226; Zimdars-Swartz, Sandra
L., «Fatima and the Politics of Devotion», en Roberto di Stefano y Francisco Javier Ramon Solans
(eds.), Marian Devotions, Political Mobilization, and Nationalism in Europe and America, Londres,
Palgrave MacMillan, 2016, pp. 169-199; Bennett, Jeffrey S., When the Sun Danced: Myth, Miracles, and

Alcores, 29, 2025, pp. 149-180 153



César Rina Simén

La Virgen de Fdtima era simbolo de la resistencia catélica a la revolucién
—buena parte de los mensajes que recibieron los tres nifios pastores de la apa-
ricién fueron en clave politica—. El recibimiento dado por las autoridades, la
Iglesia y la poblacién marcé un modelo ritualizado de festejar el nacionalcato-
licismo a partir del peregrinaje de simbolos e iconos devocionales. Si el mundo
perdia la fe, las imdgenes y reliquias tenfan que abandonar sus templos y altares
para recuperar el espacio publico a partir de demostraciones colectivas de fe, del
tributo que rendian las autoridades a los simbolos religiosos y también a través de
la proteccién sobrenatural y los milagros que estos peregrinajes provocaban y que
después recogian y divulgaban los medios de comunicacién.

La Virgen de Fétima peregrina entré en Espafia por Almonte, a la que llegé
en barco desde Vila Real de Santo Anténio el 9 de enero de 1948. La poblacién
dependia eclesidsticamente de la archididcesis de Sevilla, presidida por el cardenal
Segura. Pese a enterarse a tltima hora —soélo con tres dias de antelacién y sin ape-
nas opciones para organizar el recibimiento—, el cardenal elogié desde el primer
momento la visita: «<Es una gracia extraordinaria del Cielo, que no podremos de-
bidamente agradecer, ya que trae consigo tantas otras gracias preciadisimas enca-
minadas directamente a la santificacién de las almas.»"® En Portugal, recalcaba, los
viajes de la Virgen habfan estado acompanados de una «atmésfera de milagros» y
de bienes materiales derivados de la movilizacién catélica, del turismo religioso y
del «resurgir de la fe cristiana.» Segura corroboraba que la Virgen se habia apare-
cido en 1917 contra la revolucién comunista: «el verdadero terror de los pueblos

16

cristianos.»'® También destacé la vestimenta de la Virgen de Fitima, cuya icono-

grafia encajaba mejor con su propuesta purificadora que las sensuales dolorosas
andaluzas.'” Los ciudadanos de Almonte fueron convocados al recibimiento en
sefal de «conversién» y de evangelizacion de «infieles, herejes y cismdticos.»'®

Modernity in Early Twentieth-Century Portugal, Charlottesville, University of Virginia Press, 2012, pp.
43-68; Cadegan, Una M. «The queen of peace in the shadow of war: Fatima and U. S. Catholic anticom-
munismy», U. S. Catholic Historian, 22-1 (2004), pp. 1-16; Torgal, Luis Filipe, O sol bailou ao meio-dia.
A criagdo de Fatima, Lisboa, Tinta Da China, 2017, especialmente pp. 93-99 y 172-178; Barreto, José, «I
messaggi di Fatima tra anticomunismo, religiosita Popolare e riconquista cattolica», Memoria e Ricerca,
24 (2016), pp. 395-420; Ventresca, Robert A., «The Virgen and the Bear. Religion, society and the Cold
War in Italy», Journal of Social History, 72 (2012), pp. 49-64, Maunder, Chris, Our Lady of the Nations:
Apparations of Mary in 20th-Century Catholic Europe, Oxford, Oxford University Press, 2016.

5 «Alocucion Pastoral: Sobre la proxima venida de la Imagen de Nuestra Sefiora de Fatima a la
Archidiocesisy, Boletin Oficial Episcopal del Arzobispado de Sevilla (BOEAS), 15-1-1948, p. 46.

16 Ibidem.

17 Véase modelo devocional mariano del cardenal Segura en Rina Simon, César El mito de la
tierra de Maria Santisima. Religiosidad popular, espectaculo e identidad, Sevilla, Centro de Estudios
Andaluces, 2020, pp. 284-303.

¥ «Alocucion Pastoral...», BOEAS, 15-1-1948, p. 48. También solicitaba «decencia» en la vesti-
menta de los jovenes y las mujeres que acudieran al recibimiento.
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La llegada de la Virgen marcé el modelo de los recibimientos y las formas de
movilizacién de masas de los catdlicos y de los rituales de legitimidad sacro-po-
pular en las siguientes décadas. El Boletin Oficial Episcopal del Arzobispado de
Sevilla publicé la crénica de los actos. Almonte se habia convertido en «templo»,
en alusién al cardcter invertido de la peregrinacién. Los escaparates y balcones
se engalanaron y «una multitud enfervorizada tomé las calles»”. A diferencia de
la Semana Santa o de la romeria de El Rocio, con evidentes dimensiones festi-
vas, bdquicas e identitarias, en este caso la movilizacién de la poblacién confluia
en confesiones, comuniones masivas y actos de penitencia. La crénica calculé la
presencia de unos 20.000 peregrinos, duplicando el doble de los habitantes de
Ayamonte. Se fletaron transportes extraordinarios desde Sevilla y Huelva.

Los actos comenzaron a las ocho de la manana en el lado portugués del
Guadiana. La armada espafiola se moviliz6 para el recibimiento y escolt6 la
embarcacién de la Virgen. «A medida que se acercaba ésta, las sirenas tronaban
(...)»* También la acompanaban numerosas barcas de pescadores. La imagen
cruzé el rio entre vivas, aplausos y rezos desde la megafonia. Cuando la Virgen
llegé a la otra orilla, se escuché: «Sefiora, Espana a tus plantas.» Las andas de la
Virgen estaban revestidas a cada lado con la bandera espafola y la portuguesa. Al
tocar tierra, sonaron los himnos de ambos paises, aliados diplomdticos en el blo-
que catélico y anticomunista. El cardenal insisti6 desde la megafonia —elemento
fundamental en estas peregrinaciones por su capacidad para amplificar el discurso
y ocupar el espacio sonoro— en la sencillez con la que venia engalanada y la hu-
mildad de su iconografia. «El gentio lloraba de entusiasmo, y al pasarla al muelle
y recibirla el Ayuntamiento de Ayamonte, los tripulantes portugueses lloraban,
dando vivas (...).» El paso de la Virgen fue portado por los concejales. «Cuando el
publico vio aquel rostro tan virginal, tan lleno de gracia, con esas lineas de escul-
turas tan sencillas y con las palomas a sus pies, los gritos y los sollozos llenaron el
espacio, causando en los semblantes una sensacién inenarrable.»*’ Como sucedié
en buena parte de los recibimientos a la Virgen peregrina, la crénica recoge he-
chos milagrosos. En este caso, unas palomas «se agruparon a los pies de la sefiora
y dirigieron su mirada de candor hacia la virgen, como sintiendo que se moja-
ra. (...). Ademds de las cuatro palomas venia en las divinas plantas una tértola,
pdjaro inquieto, que no suele posarse mds que breves minutos. Pues alli estaba
continuamente.»* A continuacién, se inici6 la procesién hacia el centro de la
poblacién presidida por las autoridades municipales y por el cardenal. «<Hombres

Y Croénica en Ibidem., p. 68 y ss.
20 Ibidem., p. 70.
2 [bidem., p. 71.
2 Ibidem., p. 72.
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curtidos, como lobos marinos, mujeres, nifos, lloraban con las manos juntas im-
plorando proteccidn de la Virgen. Presenciamos escenas mds profundas en fervor
que en Lourdes y en Zaragoza.» Las calles estaban engalanadas con arcos efimeros
florales y con mensajes de proteccion a Espana y al «Caudillo.» El alcalde recordé
en su discurso que «tres afios de luchas con el enemigo de todos, hicieron por fin
que triunfaran los que eran depositarios de nuestra fe cristiana. Espana guarda
cicatrices muy grandes de la acometida de los barbaros asidticos. Se aproxima la
hora de combatir esta fiera.»* La Virgen era el simbolo y el catalizador de una
nueva cruzada contra el comunismo. Los actos culminaron en el paseo Queipo
de Llano, donde se celebré misa y comunién general. La imagen regres6 al barco
para continuar su peregrinaje de exaltacién nacionalcatdlica por el resto del pais.

El cardenal aprovech el peregrinaje de la Virgen para ahondar en su progra-
ma de purificacién de las costumbres. Espana y el mundo estaban sumidos en una
era apocaliptica —entendida como el castigo de la providencia por el desvio de
la fe cristiana—. Al dia siguiente, Segura dedicé su sabatina en la capilla mayor
de la catedral de Sevilla a la significacién politica de las apariciones de Fitima.
Comenzé realizando un recorrido sobre la significacién mariana de la historia
de Espana, desde Covadonga, Guadalupe, El Pilar o la Virgen de los Reyes de
Sevilla —traida por el rey San Fernando, lider de la «reconquista de nuestra pa-
tria.»**— En su recorrido por las advocaciones marianas que habfan participado
en las victorias espafolas, se detuvo en la virgen de Guadalupe para matizar la
terminologia falangista que la denominaba Virgen de la «raza». Para Segura, era la
Reina de la Hispanidad®. Uno de los hilos conductores de la intercesién mariana
era el combate politico-cultural: se hacia presente para reconducir la direccién del
pais, alentar a sus tropas o senalar los errores doctrinales o ideoldgicos. La Virgen
de Fdtima serfa la Gltima aparicién politica: «triunfadora del comunismo en el

mundo.»?®

El conflicto entre cristianismo y comunismo se cifraba en la conquista
de los «humildes». Por esto mismo, la manifestacién de fervor popular de los
ayamontinos contrastaba con la ideologizacién de la teoria de clases. «Madre del
pueblo: del pueblo que sufre, del pueblo que trabaja, del pueblo oprimido, del

pueblo que vive con ansias de restauracién y de redencién.»”’

2 [bidem., p. 74.
24 Ibidem., p. 54.
> Ibidem.

2 Ibidem., p. 55.

¥ Ibidem., p. 56. Sobre el perfil anticomunista de las devociones marianas, véase Margry,
Peter Jan (ed.): Cold War Mary. Ideologies, Politics, Marian Devotional Culture, Lovaina, Leuven
University Press, 2020; Scheer, Monique «Catholic piety in the early cold war years, or: How the
Virgin Marry protected the West from communismy, en Anette Vowinckel, et. al. (eds.), Cold War
Cultures: Perspectives on Eastern and Western European Societies, Oxford, Berghahn Books, 2012,
pp. 129-151.
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Imagen 2: «Fitima y Rusia», en Coleccion Popular. Fomento Social, de Felipe Solanes, Barcelona,
Ed. Vicente Ferrer, 1947.

En esta ocasion, el cardenal Segura si tolerd las manifestaciones exacerbadas de
religiosidad: «fue necesario valerse de la fuerza publica para defender a la sagrada
imagen del asalto del pueblo, que queria acercarse a Ella, y tocarla, y besarla,
estarla mirando de cerca. Rompieron las rejas del presbiterio, no por un acto
de barbarie, ni de incultura, sino de un verdadero impulso de afecto filial.» Para
conmemorar la visita, Segura celebré una misa de accién de gracias en el barrio
de Triana, en Sevilla, llamando a «la oracidn, la penitencia y la purificacién de
costumbres», especialmente en las mujeres, primeros vectores de los proyectos
moralizadores del cardenal.

La imagen peregrina continué su discurrir por las ciudades espanolas, y fue
recibida en todas ellas con actos nacionalcatélicos que compaginaban el fer-
vor mariano, la movilizacién de medios de transporte y de comunicacién, las
expectativas milagreras y la ritualizacién del nacionalcatolicismo®. La Virgen
llegé a Madrid el 24 de mayo de 1948 —un ano después, Franco realizaria su
primer viaje internacional de Estado visitando el santuario de Cova de Iria el 26
de octubre de 1949%— para presidir un congreso mariano y procesionar por

28 Fendmeno parejo al de otras movilizaciones catdlicas, como los Congresos Eucaristicos. Véase
Nufiez Barguefio, Fe, modernidad y politica..., op. cit., pp. 345-348.

2 Cronica del viaje en ABC, 27-X-1949, p. 15.

Alcores, 29, 2025, pp. 149-180 157



César Rina Simén

las calles de la capital con la presidencia del obispo de Madrid, Leopoldo Eijo y
Garay, y con la participacién de miles de sacerdotes, autoridades y publico. El
29 de mayo se celebré una misa multitudinaria en la plaza de la Armeria oficia-
da por el patriarca de Lisboa, Manuel Cerejeira, y presidida por Carmen Polo
y Carmen Franco. En el acto, segtin ABC, se produjeron «curaciones prodigio-
sas.»”’ «Entre los enfermos que ocupaban el lateral izquierdo de la imagen, una
enfermera», que «a consecuencia de serle practicada la cesdrea hace tres meses
queds paralitica, se alzé de su sillén y tambaledndose al principio, pero segura
y decidida después, subié sola las escaleras de la tribuna y comenzé a dar gracias
a la Virgen.» Otra asistente, también «paralitica, comenz6 a andar» y otra, «he-
mipléjica, comenzé a hablar. Varias mujeres recuperaron la vista y la movilidad
en sus extremidades.»’' Al dia siguiente, Franco presidi6 la misa pontifical jun-
to al gobierno en pleno y se despidi6 a la imagen con discursos que reforzaban
los sustentos geopoliticos de la fraternidad ibérica. Los milagros refrendaban
no sélo el catolicismo espafol o el poder de la fe en un mundo secularizado,
sino también la validez de la alianza peninsular contra el comunismo. El dia 31
de mayo la Virgen peregriné al Cerro de los Angeles, acto que presidié Carmen
Polo y el cardenal primado, Pld y Deniel®%.

% Esto fue una constante en todos los recibimientos a la Virgen. En el caso madrilefio, fueron
tantos los milagros que se recogieron en un folleto para ser divulgados: Ntra. Sra. la Virgen del
Rosario de Fatima Grandes milagros acaecidos en su visita a la Capital de Espana, en la Plaza de
la Armeria en Mayo del afio de 1948, disponible en la Fundacion Joaquin Diaz, en Uruefia. Véase
Botrel, Jean-Frangois, «Sobre la fabrica del acontecimiento: Los ‘Grandes milagros’ de mayo de
1948 en Madrid», en Nathalie Ludec (ed.), El estatuto del acontecimiento (2), Rennes, Université
Rennes 2 — PILAR, 2016, pp. 7-34.

3! «Ante la Virgen Santisima de Fatima la muchedumbre congregada ayer en la plaza de la Armeria
presenci6 curaciones prodigiosas», ABC, 30/05/1948, p. 15. Toda la prensa sefialo los milagros que
la presencia de la Virgen realizaba a vista de todos y los gritos de «jMilagro! jMilagro!». Ejemplos
en «Milagros atribuidos a NS de Fatima. Mas de ocho casos de supuestas curaciones repentinas se
registraron ayer en la Plaza de la Armeria», La Vanguardia, 30-05-1948. Los milagros se repitieron
en numerosas localidades espoleados por la carta de veracidad que le otorgaban los periddicos y la
radio. El interés de los medios de la época de los milagros en Franco, Marie, «Les manifestations
miraculeuses dans la presse a sensation espagnole, El caso (1952-1962)», en Carlos Serrano (dir.),
Imaginaires et symboliques dans I’Espagne du Franquisme. Bulletin d’Histoire Contemporaine de
I’Espagne, 24, 1996, pp. 130-148.

32 Todo el programa de actos e imagenes del numeroso publico y de la actitud piadosa y de los
«milagros» y «hechos sobrenaturales» en el NO-DO: «La Virgen de Fatima en Espafia», https://
www.rtve.es/play/videos/documentales-b-n/virgen-fatima-espana/2847875/ El periddico Arriba, 30-
V-1948, cifro en 750.000 las persona que participaron en la capital a la veneracion de la Virgen, entre
ellos 10.000 enfermos. Se repartieron 25.000 comuniones. Cifra que ascendié a un millon de asis-
tentes segun el libro apologético Barthas, Chanoine C., Fatima, Merveille du XXe siécle, Toulouse,
Fatima Editions, 1953, p. 288.
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Imagen 3: Portada de ABC, 28 -V-1948
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Imagen 4: Marfa Garcfa Moreno junto a dos enfermeras en el momento en que experimenté el milagro
de su curacién el 4 de octubre de 1949 en Granada en la misa de enfermos convocada por la visita
de la Virgen de Fitima de la ciudad. Fundacién CARI FILIL

Imagen 5: Misa de enfermos en la Plaza de la Bomba de Granada el 4 de octubre de 1949
ante la Virgen de Fitima Peregrina. Torres Molina / IDEAL.

160 Alcores, 29, 2025, pp. 149-180



La peregrinacion invertida. El viaje de las reliquias por la Espania nacionalcatolica, 1947-1963

La peregrinacion invertida de reliquias.

El peregrinaje de la Virgen de Fitima por Espafa en 1948, cargado de sim-
bolismo nacionalcatdlico y anticomunista, espole6 el modelo de la peregrinacién
invertida de reliquias, que si bien era una prictica conocida en el horizonte caté-
lico, con la revolucién de los transportes y los medios de comunicacién alcanzé
niveles mds totalizadores.> Mds alld de sus significaciones religiosas, la moviliza-
cién de lo sagrado venia a refrendar la posicién de la dictadura como Estado na-
cionalcatélico —y por tanto no fascista—, recristianizar y resacralizar el espacio
publico, y actualizar los imaginarios politicos franquistas en el nuevo contexto
internacional de guerra fria, en consonancia con el acuerdo entre el régimen y la
Iglesia. Recordemos que el Concordato firmado con la Santa Sede en 1953 obli-
gaba a que los «sacerdotes espafioles diariamente elevaran preces por Espana y por
el Jefe del Estado.»* En 1954, afio de la apoteosis del nacionalcatolicismo®, para
refrendar en acto publico el concordato, Franco acudié a la «ofrenda nacional» a
Santiago Apéstol. En el acto, el arzobispo recordé que el origen del acuerdo esta-
ba en la cruzada y la victoria: «cuando pasen siglos (...) recordaremos agradecidos
los favores que le debe la Patria, al lado de Clavijo y de Simancas, de las Navas y
del Salado, sonard el nombre de Brunete como un hito mds de nuestro tiempo en

este glorioso camino de la proteccién de Santiago a Espana.»*

El 11 de junio de 1948 el Boletin Oficial del Estado daba el pistoletazo de
salida a las peregrinaciones de reliquias regulando las conmemoraciones del II1
centenario de la muerte de San José de Calasanz?’, fundador de las Escuelas Pias
y «pedagogo del Imperio espanol, que llevé por el mundo el modo de ser de

% No hemos localizado documentacion explicita que vincule ambos fenomenos desde el punto
de vista de los organizadores, si la bien prensa, como se abordara en las siguientes paginas, incidid
en la continuidad ritual entre la Virgen de Fatima peregrina y la peregrinacion invertida de reliquias.

3 Articulo VI del Concordato, reproducido en Ecclesia, XIII-2 (1953), pp. 527-531.

% Ramon Solans, Francisco Javier, La Virgen del Pilar dice...Usos politicos y nacionales de un
culto mariano en la Espaiia Contemporanea, Zaragoza, PUZ, 2014, pp. 380-381, utiliza estos tér-
minos para los actos del Congreso Mariano Nacional de Zaragoza convocado en 1954 para festejar
el centenario de la proclamacion del dogma de la Inmaculada Concepcion y la ceremonia en la que
Franco consagro Espaiia al Inmaculado Corazon de Maria.

% Discurso cit. en Ecclesia, XIV-1 (1954), p. 259.

37 Boletin Oficial del Estado (BOE), 11/06/1948. El primer paso era constituir un Patronato de
Honor compuesto por las principales autoridades del Estado: ministro de Educacion Nacional, presi-
dente de las Cortes, nuncio, cardenal primado, patriarca obispo de Madrid-Alcala, etc., y se incluian
representaciones, dentro de una campaiia mas amplia de softpower, del embajador de Argentina y
de personalidades de la cultura o del ejército, como Jacinto Benavente, Agustin Mufioz Grandes
y Ramoén Menéndez Pidal. Gestiones en Archivo General de la Administracion (AGA,) Fondo del
Ministerio de Asuntos Exteriores, RGE 1148, caja 82/09467, exp. 3. Sobre la organizacion: AGA,
IDD (03)049.001, caja 21/01726, Delegacion Nacional de Prensa. Comunicado de la Subsecretaria
de Educacion Popular. Recepcion en Madrid en AGA, IDD (03)049.001, caja 21/01857, Delegacion
Nacional de Prensa. Nota del Ministerio de Educacion Nacional.
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Espafa.»®® La lengua y el corazén del santo, procedentes de Roma, fueron recibi-
dos en la escalinata del avién por el Director General de Ensenanza, Romualdo
de Toledo®. Las reliquias iniciaron un peregrinaje por todas las ciudades con
presencia de la comunidad de Calasanz siguiendo un patrén ya ensayado con la
Virgen de Fitima. El programa de actos se iniciaba con la recepcién de la reliquia
por parte de las autoridades civiles con los sones del himno nacional. Luego, la
trasladaban en procesién solemne hasta la catedral o iglesia principal con gran
presencia de publico, donde era recibida por las autoridades eclesidsticas y pasaba
a presidir el altar mayor en una funcién solemne en la que se compaginaba el
rito catdlico con simbolos y homilias cargadas de referencias nacionalcatélicas y
franquistas. Posteriormente, la reliquia era puesta a veneracion de los fieles de las
ciudades en las que pernoctaba —en las de menor tamafo partia rdpidamente
hacia el nuevo recibimiento—. El programa se completaba con el llamamiento
de las autoridades a participar, conferencias sobre el santo o santa, certdmenes
poéticos, veladas teatrales, triduos de preparacién y de accién de gracias, paradas
militares y representaciones folkléricas de la Seccién Femenina.

- WIS { ® o 48

Imagen 6: Recibimiento en Getafe de reliquias de San José de Calasanz, 23 de abril de1949,
Museo Virtual de Getafe.

=2

3 Ideal (Granada), 25-1-1949, p. 1. En la informacion se comparaba la biografia de San José de
Calasanz con la de Franco.

¥ Ideal (Granada), 20-X1-1948, p. 1. El 13 de mayo de mayo de 1949 regres6 a Roma desde el
puerto de Barcelona.
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El 29 de enero de 1949 el relicario llegé a Sevilla y procesioné por el centro de
la ciudad acompanado por los nifios de los colegios escolapios y por antiguos alum-
nos. Todas las autoridades politicas, religiosas y militares lo recibieron en la plaza
Calvo Sotelo. El cortejo iba acompafiado de toda la parafernalia nacionalcatélica y
de la ritualidad sacro-popular. El ejército hizo el pasillo y millares de nifios cantaron
himnos escolapios. Diversos altavoces retransmitieron el acto. Las reliquias entra-
ron en la catedral bajo palio portado por concejales y fueron situadas en el altar
mayor bajo dosel para celebrar un triduo. Los actos culminaron con una procesién
multitudinaria con «el pueblo de Sevilla y sus Autoridades, que han participado en
todos los actos religiosos celebrados en honor del Patrono de los nifos (...).»* Las
reliquias se depositaron en un carruaje tirado por cuatro caballos y llegaron hasta el
Ayuntamiento, donde se encontraba el altar presidido por el cardenal. Al llegar, los
nifios que colmaban la plaza se arrodillaron y la banda interpret6 el himno nacional.
El discurso del cardenal Segura se emiti6 por los altavoces y en la radio. En ¢l desta-
c6 la exhibicién de la alianza nacioncalcatélica: «las Autoridades y la congregacién
de tantos fieles (...) forman la hermosa corona de devocién vy religién, que Sevilla
ofrenda al Santo Fundador de la Escuela Pia.» A continuacién, pidié la paz para los
pueblos y los hogares, también entre patronos y obreros.

Ese mismo afo emprendieron viaje peninsular las reliquias de San Francisco
Javier, procedentes de un viaje internacional en el que habian peregrinado por
Portugal, Estados Unidos, Gran Bretana y Japén. Para organizar las celebraciones
se constituyd una comision presidida por el ministro de Educacién®'. Recogieron
la reliquia en Roma y la trasladaron en avién al castillo de Javier, para después
iniciar un peregrinaje a Japén con evidentes connotaciones diplomdticas y geoes-
tratégicas: mostrar la alternativa catélica a la barbarie de la modernidad nuclear,
apoyar a los catélicos asidticos y combatir el comunismo —los organizadores del
viaje enfatizaron en la prensa el hecho de que la reliquia habia sobrevolado paises
comunistas—.* En mayo de 1949 las reliquias de la mano y el antebrazo del
santo jesuita fueron recibidas en El Pardo®.

40 «Croénica Diocesana. Las fiestas del III Centenario de la muerte de San José de Calasanz en
Sevillay, BOEAS, 1-111-1949, pp. 198-203.

4 ABC, 4-V-1949, p. 15. Véase organizacion y significacion anticomunista en Martinez-
Magdalena: «Consumaciones religiosas en la Guerra Fria...», op. cit., p. 506-507. También el tes-
timonio directo del jesuita McCratty, A. R., «The American Tour of the Relic of Francis Xavier»,
The Woodstock Letters, LXXIX-2 (1950), pp. 97-122 y de Ortiz Muiioz, Antonio, Un periodista da
la vuelta al mundo, Madrid, Studium de Cultura, 1950. El primer testimonio incide en la dimension
anticomunista y el segundo refleja la organizacion turistica de los actos.

42 Remitimos al testimonio de Gannon, Thomas J., «Japanese Pilgrimage», The Woodstock Letters,
LXXIX-1 (1950), pp. 27-34. Los actos en Japon, significativamente en Nagasaki, adquirieron la dimen-
sion de ritos de expiacion frente a la barbarie de la modernidad, con imagenes que fueron utilizadas por
la representacion espafiola en la ONU en su campafia de normalizacion internacional de la dictadura.

B ABC de Sevilla, 15-V-1949, p. 9.

Alcores, 29, 2025, pp. 149-180 163



e

“Hemos visto la
segunda llegada de
Sm_ﬁsmnisnu avier"

b dirky ve rmssrebly e
vigns sm Mageaki, Sepks

NI YRR S T——

arliraie mpirive ) perisit
w Drandeia @ s Cristsadad mps
-----  agin, o beds dr b aaw

i
P ittt e b i B S
Ak 1 i arla B i patade dandi
B Lot i bl sns de Sk Fram
e bstmda ak il ale ek
e e preele s o ls Pas
i W A ap Syt

Bslaminnt La Lisss Abvas e His Eaps
rortsin ded Jutsiar rmie o lee niin imest vl
A p—

Pt twrntan 5 srarias Bawe & on gewtr
o Vimis w3 DRTANISLAD DUBAN C
BONGOS. 5 A Plaes de les Sovten. d

Maceid, = Seuisnge 1 Heuinns = - —
T 1341-1949 <
-
¥ el

TRADO/DE IN- /" TRADOD DEIN.
FORMACION f FORMACION

G RAL & 32

FOMDADD EX ages POR D. TORGUATO LUCA DE TENA

César Rina Simén

Imagen 7: Cartel publicitario de la aerolinea
Pan American World Airways, encargada
de trasladar la reliquia de san Francisco Javier

aJapdn, en ABC, 3/07/1949
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Imagen 8: Recibimiento en Japén
de las reliquias de san Francisco Javier
con la bandera nacional,

ABC, 4-V1-1949, p. 1.
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Imagen 9: Misa ante las ruinas de Nagasaki presidida por la reliquia de San Francisco Javier, Life,
27-VI-1949, p. 51.
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Nuevamente, en 1952, las reliquias peregrinaron por Espafna. Entraron por
Irtn procedentes de Francia y fueron recibidas por la esposa y la hija de Franco,
en una de sus habituales funciones diplomaticas, asi como por el ministro de
Asuntos Exteriores*. El mismo dfa 26 de junio la reliquia llegé a Pamplona
para conmemorar al santo navarro en el IV Centenario de su fallecimiento. En
Sevilla, para el recibimiento se elaboraron siete «carrozas artisticas» represen-
tando escenas misionales de la vida de San Francisco Javier, cuya reliquia fue
trasladada también en coche de caballos®. En la catedral, el cardenal Segura
anuncié «trescientos dias de indulgencia a cuantas personas recibieran la ben-
dicién de la reliquia.»*® Recibi6 culto en Javier entre el 28 de julio y el 21 de
septiembre de 1952 —para los que Pio XII concedié indulgencia plenaria a
todos los peregrinos— en unos actos que reforzaron la identidad catélica na-
varra y el potencial de la reliquias como mecanismos de evangelizacién y de
cristianizacién de la sociedad”. La celebracién del régimen y de la restauracién
y recristianizacién patridtica a través de las reliquias se reforzé simbélicamente
con la concesién de los méximos honores militares a determinadas imdgenes y
reliquias. En 1952 se los otorgaron al brazo peregrino de San Francisco Javier a
peticién de la Diputacién de Navarra y para «dar la debida solemnidad al acto
de traslado de la sagrada reliquia.»*

En 1955 fue la ocasién de la reliquia peregrina de San Vicente Ferrer, que en
un viaje internacional fue recibida con maximos honores militares en Valencia
con motivo del V Centenario de su canonizacién. Los actos se desarrollaron entre
el 26 y el 30 de junio de 1955. El régimen tratd de sacarle rédito politico inter-
nacional conectando la efeméride y al santo de la Paz o Apéstol de Europa con el

propio Franco®.

Las diferentes érdenes religiosas no querfan quedarse atrds en esta movilizacion
de reliquias, que generaban también prestigio, visibilidad y recursos econémicos.
En febrero de 1956 llegd a Madrid, en su recorrido por Espafa, la reliquia de
San Ignacio, recibida por el obispo Eijo y Garay y el ministro de Justicia Antonio

“ También entr6 por Iran en 1939 la imagen de la Virgen de Covadonga que regresaba a Espafia
con los maximos honores militares tras haber sido recuperada por la embajada espafiola en Paris. El
acto de recibimiento estuvo igualmente presidido por Carmen Polo y su hija. La entrada de la Virgen
en Asturias también fue peregrina, celebrando novena en la catedral de Oviedo antes de regresar al
santuario. Hoy, 10-VI-1939, p. 4.

 ABC de Sevilla, 14-X-1952, p. 17.
4 ABC de Sevilla, 15-X-1952, p. 19.
47 Véase Martinez Magdalena: «Proyeccion extraterritorial de la religiosidad...», op. cit.

4 BOE, 24-VI1-1952, p. 3414. Las reliquias volvieron a peregrinar a Navarra en 1965. ABC, 29-
12-1964, p. 80.

# Decreto en BOE, 22-VI-1955. Programa de actos en 4BC, 28-06-1955, p. 23.

166 Alcores, 29, 2025, pp. 149-180



La peregrinacion invertida. El viaje de las reliquias por la Espania nacionalcatolica, 1947-1963

Iturmendi®®. En Manresa, en el IV Centenario de la muerte de San Ignacio de
Loyola, el presidente del Consejo del Reino y de las Cortes, Esteban Bilbao, pro-
nuncié un discurso de afirmacién nacionalcatélica haciendo un repaso de la te-
leologia que conflufa en el franquismo, enlazando el presente con el siglo XVI y
condenando la Ilustracién y la edad contempordnea.”’ Los actos culminaron en
Loyola con una fiesta de afirmacién jesuitica y de expiacién nacional por las ex-
pulsiones histéricas, presidida por Franco, su esposa, el nuncio y los arzobispos de
Burgos, Zaragoza, Valladolid, Granada, Valencia y Oviedo y otros obispos interna-
cionales, asi como el ministro de Asuntos Exteriores Martin Artajo y el presidente
del Consejo del Reino, el ministro de Justicia y el secretario del Movimiento, José
Arrese. «Era (...) conveniente, que la Espana de hoy, hija legitima de la Espafa de
ayer, aclamara en este momento a uno de los hijos que més la han honrado.» Un
trabajador al «servicio del imperio» donde «el sol no se ocultaba.»*

En 1958 peregriné hasta Madrid el Lignum Crucis que se venera en Santo
Toribio de Liébana, traido por el obispo auxiliar de Santander y los alcaldes de
aquella comarca para presidir la Santa Misién convocada en Madrid para evan-
gelizar las barriadas obreras y periféricas de la capital. La reliquia fue recibida
con maximos honores militares en la Plaza de Oriente y se desplazd en procesién
de autoridades hasta la iglesia de San Ginés. El motivo real del viaje era que la
reliquia fuera analizada por el Instituto de Ciencias Forestales de Madrid, que
constatd que se trataba de una madera de ciprés oriental de hoja perenne con
unos dos mil anos de antigiiedad. La ciencia era convocada para refrendar lo
milagroso y lo sagrado.

Las reliquias también se movilizaron para conmemorar las efemérides de
santos relacionados con la ciencia y el conocimiento, como la del decimocuarto
centenario del nacimiento de San Isidoro de Sevilla en 1960. En los actos, el ar-
zobispo de Sevilla Bueno Monreal elogié «la ciencia cristiana (...) de San Isidoro
en unos tiempos que son, como fueron los suyos, cruciales para la Cristiandad y
para Occidente», porque «en ellos se gest6 el mahometismo que habia de asolar
las cristiandades africanas y ahogar la Peninsula Ibérica», pero «la gente hispano-
rromana, que comulgaban con los mismos eternos ideales del santo arzobispo
de Sevilla inicié la Reconquista, que no s6lo habia de salvar Espafia, sino a la
Cristiandad.»’* Una ciencia puesta al servicio de la constatacién de lo sobrenatu-
ral, que podia avalar la antigiiedad y por tanto, la veracidad del Lignum Crucis

% ABC, 28-02-1956, p. 5.

1 ABC, 22-V-1956, p. 45.

2 ABC, 1-VIII-1956, p. 16.

53 ABC, 21-111-1958, p. 49. Honores militares en BOE, 18-03-1958, p. 463.
54 Discurso de Bueno Monreal en ABC de Sevilla, 15-X1-1960, p. 35.
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de Liébana o para certificar los hechos milagrosos de la beata Maria Ana de Jests,
copatrona de Madrid, cuyo cuerpo fue analizado en 1966 por cinco forenses para
constatar el prodigio de su incorrupcién.

Reliquias de estos santos en peregrinaje nacionalcatélico fueron a sacralizar el
principal monumento erigido por la dictadura, el Valle de los Caidos, inaugurado
el 1 de abril de 1959. Tan sélo un ano después, el templo, dedicado a «El triunfo
de la Santa Cruz», fue elevado a basilica por el papa Juan XXIII por «el culto so-
lemne que en ella se desarrolla, la suntuosidad y firmeza de su construccién, la ve-
neracién con que ha comenzado a ser distinguida por los fieles y, principalmente,
por su magnificencia y significado (...)», y porque lo identificaba con el discurso
de la paz y de la confraternizacién de «un millén de hermanos» que dieron su
sangre por tan santos ideales.»” Para el rito de la consagracién del templo como
basilica se trasladaron a sus altares reliquias de los santos mds representativos del
nacionalcatolicismo, la mayoria de ellos peregrinos durante la dictadura por la
geografia espanola: San Lorenzo, Santo Domingo de Guzmadn, San Ignacio de
Loyola, San Francisco Javier, Santa Teresa de Jests, San Juan de la Cruz, San José
de Calasanz y San Antonio Marfa Claret®®.

La apoteosis del nacionalcatolicismo: la peregrinacion del brazo de Santa Teresa.

El peregrinaje mds medidtico, multitudinario y significativo de una reliquia
por el territorio espafol fue el del brazo incorrupto de Santa Teresa, la «santa de
la raza», patrona —no oficializada— de la Seccién Femenina de Falange, figura
polisémica representativa de la nostalgia imperial, de la hispanidad y modelo de
santidad, la misma cuya mano de la otra extremidad acompanaba a Franco en su
dormitorio”’. El Estado participé de los fastos concediendo a la reliquia honores
militares de capitdn general con mando en plaza®®. El Vaticano concedié Afo
Santo Teresiano.

>> Texto de concesion del titulo de Basilica el 4 de junio de 1960.
¢ ABC de Sevilla, 5-V1-1960, p. 41.

°7 Santa Teresa no ostentd con reconocimiento eclesiastico el patronazgo de la Seccion Femenina.
Si lo fue del Colegio de Agentes de la Propiedad Inmobiliara desde 1952 y de los escritores cato-
licos espafioles desde 1965. Sobre el patronazgo de Santa Teresa y su configuraciéon como simbolo
nacional y sus disputas respecto al patronazgo de Santiago, véase Rey Castelao, Ofelia, «Teresa,
Patrona de Espafiay, Hispania Sacra, LXVII-136 (2015), pp. 531-573; Rowe, Erin Kathleen, Saint
and Nation: Santiago, Teresa of Avila, and Plural Identities in Early Modern Spain, University Park,
Penn State University Press, 2011. Véase también Mufioz Sanchez, José M., Santa Teresa. Sintesis
de su vida. Sus patronazgos, Madrid, s. e., 1961. Sobre el proceso de la construccion de las reliquias
de Santa Teresa y los avatares de sus extremidades y 6rganos, véase Astigarraga, Juan Luis, Pacho
Polvorinos, Eulogio y Rodriguez, Otilio (eds.), Fuentes historicas sobre la muerte y el cuerpo de
Santa Teresa de Jesus (1582-1596), Roma, Institutum Historicum Teresianum, 1982.

8 BOE, 17-1X-1962.
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Imagen 10: Procesion de la reliquia en Guadalajara, Nueva Alcarria, 20-09-1962, p. 1

El motivo del peregrinaje era celebrar en todos los conventos carmelitas el IV
centenario de la reforma teresiana, aunque, como también reconocian los propios
promotores, la idea era recaudar fondos para construir un templo nacional dedica-
do a la santa. El fin explicito era «avivar el fervor y la devocién a la santa espafola»,
pero también «la obtencién de donativos y limosnas para edificar la basilica que en
Alba de Tormes estd haciendo falta a fin de que el cuerpo de la Santa se guarde en
un lugar digno del rango extraordinario de su figura como mujer, como escritora
y como santa.»” En el caso de Santa Teresa, y por su condicién de escritora, su re-
corrido por los conventos de Espana estuvo acompafiado de certdmenes literarios,
veladas poéticas y conferencias®. Cuando llegé a Madrid, la reliquia ya habia reco-
rrido Plasencia, Ciudad Rodrigo, Zamora, Valladolid, Toledo, Talavera de la Reina
y Arenas de San Pedro. En la capital fue recibida el 18 de septiembre de 1962 en
un acto multitudinario en la plaza Mayor presidido por las principales autoridades
politicas, religiosas y militares de la ciudad, entre ellas Pilar Primo de Rivera, que
realizé una ofrenda floral ante el relicario. El alcalde de Madrid pidi6 que la santa
iluminara «a nuestro Caudillo y a sus gobernantes» y que diera «fuerza y vigor a la
Santa Iglesia Catdlica para que sea siempre la base de nuestra sociedad y la firme

» Hoja del lunes, (Madrid), 17-1X-1962, p. 2.

¢ Sobre el centenario teresiano y la peregrinacion de 1962 y 1963, véase di Febo, Ritos de guerra
y de victoria..., op. cit., pp. 129 y ss.
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columna sobre la cual deben descansar todos los cimientos del Estado actual.»®' El
obispo Lahiguera pidi6 la bendicién de la Santa para «Espafa, su Caudillo y todos
los presentes.» A continuacién, la reliquia fue llevada en procesién hasta el «templo
nacional» dedicado a la Santa en la plaza de Espana, acompanada por jévenes de la
Seccién Femenina vestidas de majas madrilefias. El padre provincial de los carmeli-
tas aprovechd la homilia para recordar que Franco también conservaba una reliquia
de la santa que «intercedia» por él y por Espafia®.

Pilar Primo de Rivera participé personalmente en varios recibimientos, como el
realizado en el simbdlico Castillo de la Mota, sede de la Escuela de Mandos de la
Seccién Femenina. Sin embargo, en los actos primaron los discursos, la simbologia
y los ritos catdlicos: Teresa no como modelo de mujer falangista sino como cris-
tiana®. Las significaciones de la Santa eran multiples: desde la reivindicacién de la
esencia catdlica de la nacién espafiola a otros valores como la «raza», el espiritu cas-
trense, el modelo de mujer devocional, emblema anticomunista y antiprotestante y
protectora de Franco. Segtin la prensa, sélo en la capital, mds de cien mil personas
acudieron al Templo Nacional de Santa Teresa para venerar la reliquia®.

Antes del inicio de la peregrinacién del brazo de la Santa, las autoridades
politicas, el obispado y la orden teresiana tuvieron que superar los recelos de la
poblacién de Alba de Tormes, contraria a la salida de su principal icono identi-
tario por temor a que fuera dafiada pero, sobre todo, a que le ocurriese lo mismo
que le habia sucedido a la mano recuperada por las tropas franquistas en Ronda
y que décadas después seguia en manos de Franco y sin regresar al convento
pese a las reiteradas peticiones de las monjas rondefas®. El obispo de Salamanca
se vio obligado a garantizar por escrito en el boletin episcopal su regreso sin
dafio alguno®. Para mayor tranquilidad, se acordé que el fraile Raimundo de la
Transverberacion, natural de Alba de Tormes, acompanara en todo el peregrinaje
a la reliquia y se recordé que los fondos econémicos obtenidos irfan destinados
a la construccién de una basilica nacional dedicada a la santa en el municipio,
proyecto que se habia iniciado en 1898 y que se habia interrumpido por falta de
presupuesto. Fray Raimundo conté en una entrevista para ABC de Sevilla que

¢ 4BC, 19-1X-1962.

¢ Diario de Burgos, 19-1X-1962, p. 5.

® Pueblo, 31-X-1962, p. 13.

 Hoja del lunes (Madrid), 19-1X-1962, p. 3.

¢ Apenas acudié publico a la despedida en Alba de Tormes de la reliquia celebrada el 25 de
agosto de 1963. Peticiones de devolucion en Huesa Lope, Gonzalo, La mano de Santa Teresa, Ronda,
Carmelitas Descalzas, 1996 y Rina Simoén, «La movilizacion de las reliquias durante la guerra ci-
vil...», op. cit.

% «Circular del IV Centenario de la Reforma Teresiana», Boletin Oficial del Obispado de

Salamanca, julio 1962, pp. 137-139.
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¢e

Imagen 11: Llegada de la reliquia a Jaén, subida a la baca del coche y cubierta de la bandera espafiola,
Ideal (Jaén), 16-11-1962, p. 1

acompafiaba la reliquia «para mayor cuidado (...) y mejor garantia de su escru-
pulosa devolucién.» A la pregunta de qué ciudad espafola le habia organizado el
mejor recibimiento, respondié que Valladolid, donde «fue verdaderamente apo-
tedsico; asi como Salamanca (...); sin olvidar Madrid (...). Medio millén de
madrilefios acudieron a venerar la reliquia teresiana.»®’

La reliquia, instalada en la baca de un coche cedido por el gobierno en cuyo
interior siempre viajaba el fraile carmelita, era recibida unos kilémetros antes de
cada poblacién por una caravana de vehiculos® que la escoltaban hasta la plaza
principal, la iglesia o el ayuntamiento, donde era recibida por las autoridades po-
liticas y religiosas con gran expectacién. Cada jornada culminaba en un convento
carmelitano, donde siempre hacfa noche. Dias antes de la visita, desde la prensa
local se publicaban llamamientos para asistir a la recepcién popular, recordando
los milagros que la reliquia iba dispensando a su paso por otras ciudades espafolas.
Los llamamientos buscaban calibrar el poder de movilizacién de las autoridades
locales, asi como el compromiso ideolégico con el nacionalcatolicismo de cada

¢ ABC de Sevilla, 25-X1-1962, p. 79.

% Ibid.: «a ejemplo de las demas ciudades donde llega la reliquia (...), se invita a los poseedores
de automoviles y motocicletas que rindan a la Virgen de Avila el simpatico homenaje de escoltarla y
cortejarla, en ordenada y vistosa caravanay.
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poblacién, en régimen de competitividad por ofrecer los mejores y mds especta-
culares agasajos. En Guadalajara, dias antes de la llegada del brazo incorrupto el
25 de septiembre de 1962, la prensa local animaba a la movilizacién: «se espera la
asistencia en masa de los fieles (...). Guadalajara entera se honrard con tan solemne
acto.»A ello se le sumaban misas, procesiones, rosarios publicos, te deums, triduos,
veladas literarias, representaciones teatrales, especticulos folkléricos, exhibicién de
trajes regionales, etc. Los actos programados reflejaron la polisemia y los diversos
usos de las reliquias en el horizonte de la modernidad catélica, asi como la capaci-
dad de lo antiguo y de lo sagrado para escenificar y legitimar el orden de jerarquias
del Estado y para dirigir los ritos y simbolos comunitarios en performances del
nacionalcatolicismo empapadas de nostalgia imperial.

En su recorrido por los conventos teresianos, la reliquia iba santificando y
recuperando simbdlicamente un espacio que, para los tedricos catdlicos, estaba
siendo corrompido y destrozado por la modernidad y el laicismo. En Sevilla, la re-
liquia fue recibida el 27 de noviembre de 1962 en el aeropuerto de San Pablo.” La
l6gica de competitividad entre poblaciones y di6cesis llevé al obispo auxiliar his-
palense a solicitar por parte de la poblacién un compromiso extra, porque «todos
los pueblos y ciudades de la nacién vibran (...) y le rinden brillantes homenajes
de admiracién y devociény, por lo que Sevilla, «que ha tenido el rango tnico de
dedicar treinta calles a la Virgen», no debia quedar atrds”'. Segtn la prensa local,
parece que asi fue: «triunfal recibimiento», «apoteosis», etc.”” Desde las pdginas
de El Diario de Burgos se publicaron llamamientos «a los caballeros» de la ciudad
para que acudieran a los actos, ya que las mujeres eran quienes habian respondido
a las convocatorias en torno a la reliquia viajera™. Se les pedia el «espiritu caballe-
resco y varonil de Rodrigo Diaz de Vivar, Ferndn Gonzélez y de otras figuras his-
téricas de recio sabor castellano, no podéis dejar de ir a prestar vuestro homenaje
a la Madre, a la Santa, a la mujer andariega que ha querido dejar su residencia
abulense para venir a vernos y recibir vuestra pleitesia de caballeros castellanos

® Flores y abejas. Semanario de Informacion de la Provincia de Guadalajara, 4-1X-1962, p. 1.
7 ABC de Sevilla, 21-X1-1962, p. 49.

"V ABC de Sevilla, 25-X1-1962, p 79. En la prensa local se la presenta como «Copatrona de
Espatia».

72 ABC de Sevilla, 27-X1-1962, p. 23: «La tierna devocion sevillana a las cosas santas bien se
puso de manifiesto ayer (...), millares de fieles desfilaron ante la reliquia, tocando la peana con la
mano, con estampas, con medallas, rosarios y devocionarios».

7> Cabe destacar el perfil de género que adquirieron los peregrinajes invertidos y el papel prota-
gonista que asumieron las mujeres en los recibimientos. Esta dindmica no fue exclusiva del periodo
franquista, la encontramos también en las movilizaciones catolicas durante la II Republica. Véase
Marcos del Olmo, M?* Concepcion, «Hacia la conquista del espacio publico con el mantenimiento de
los roles de género: movilizacion politica de las catélicas durante la Segunda Republica», Ambitos:
revista de estudios de Ciencias Sociales y Humanidades, 50 (2023), pp. 11-24.
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burgaleses.»” También hubo poblaciones que manifestaron pablicamente su ma-
lestar porque la reliquia no acudiera a sus municipios, o bien, porque sélo pasara
en coche sin detenerse, como ocurrié en Aranda de Duero: «parece ser que tan
s6lo se detendra la reliquia hora y media (...), tiempo insuficiente si se tiene en
cuenta la poblacién de Aranda y el entusiasmo que existe ante el anuncio de esta
visita y el ferviente deseo de besar la sagrada reliquia.»”

Para coordinar y jerarquizar la celebracién del centenario teresiano se consti-
tuy6 una Junta Nacional de Honor presidida por Franco y por Carmen Polo en
sus dreas masculinas y femeninas, donde también figuraban los cardenales espa-
fioles, ministros, Pilar Primo de Rivera y otras autoridades. Esta Junta Nacional
era meramente simbdlica y los trabajos recayeron en una segunda de menor nivel,

76

la Junta Ejecutiva, presidida por el obispo de Salamanca y el duque de Alba’.

La polisemia biografica de la santa hizo que las celebraciones tuvieran mul-
tiples dimensiones: religiosas, politicas y también culturales. El recibimiento del
brazo incorrupto en cada ciudad iba acompanado de un completo programa de
actos culturales que rememoraban los juegos florales, certdmenes poéticos y los ri-
tuales conmemorativos de los «santos culturales» decimonénicos”. A peticién del
ministro de Informacién y Turismo, Manuel Fraga, el 18 de septiembre de 1965,
se propuso que fuera nombrada patrona de los escritores espanoles. Para ello se
solicité a Pablo VI el reconocimiento del patronazgo oficial y se celebré un solem-
ne acto en la Real Academia con discursos de su presidente, José Marfa Pemdn,
del nuncio Riberi, de José Ramén Aznar, de la Real Academia de la Historia y
del marqués de Bilbao y Eguia por la Academia de Ciencias Morales y Politicas’.
También en este contexto de exaltacion teresiana, Juan de Ordufa dirigié la pe-
licula Teresa de Jestis, con la colaboracién de José Marfa Pemdn. La comunidad
carmelita de Burgos organizé unos Juegos Florales Teresianos para ensalzar la vida
y obra de la santa con motivo de la visita de la reliquia el 5 de mayo de 1962.
El certamen inclufa varias modalidades: sonetos, romances, poemas, prosa, ar-
ticulos periodisticos y «exaltacién de la Reforma.»” En Granada impartié una

74 Diario de Burgos, 17-V-1963, p. 6.
7> Palabras del corresponsal en Aranda del Duero para Diario de Burgos, 11-V-1963, p. 6.

76 Composicion en Boletin del IV Centenario de la Reforma Teresiana, 1962-1963. El listado era
una enumeracion de las jerarquias del régimen.

77 Para la nocion de «santos culturales» seguimos a Dovi¢, Marijan y Helgason, Jon Karl (eds.),
National Poets, Cultural Saints, Canonization and Commemorative Cults of Writers in Europe,
Leiden, Brill, 2016.

78 Discurso en Santa Teresa de Jesuis, patrona de los escritores esparioles, Madrid, Instituto de
Espaiia, 1966.

7 Diario de burgos, 23-1-1963, p. 5
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conferencia el director del Diario
de Avila, Juan Grande Martin®,
y en Sevilla el jesuita Ramén Cue
dio un pregén. En cambio, en la
Semana Cultural Teresiana orga-
nizada en Burgos, destacaron los
elementos castrenses, debido al
patronazgo de la santa de la rama
de Intendencia del Ejército®'. En
Barcelona, por su parte, la santa fue
presentada vinculada a la victoria
de lo religioso frente a lo cientifico
y a la paz social entre los estudian-
tes: «por fin amainan las borrascas
de los extremismos ideoldgicos y
vuelve a lucir el viejo sol.»**

El duque de Alba presidié en

Alba de Tormes los actos para con-

PR TSRS it O

memorar el regreso de la reliquia el
25 de agosto de 1963, un ano des-
pués del inicio de la peregrinacién.
En éstos, el Ayuntamiento nombré

Imagen 12: Brazo de Santa Teresa a su paso por
Zafra. Hoy, 8-X1I-1964, p. 1.

a la santa «alcaldesa de honor a per-
petuidad» y se le entregé el bastén de mando, en el marco de unos ritos repre-
sentativos del poder, del intercambio de bienes simbdlicos y de la expresién de la
simbiosis entre las autoridades, lo sagrado y lo identitario.

En plena efervescencia por el viaje teresiano se informé que el brazo milagroso
del apéstol San Pablo que se venera en Malta visitaria Espana en 1963 para con-
memorar el Afio Jubilar de San Pablo y el XIX Centenario de la venida del apdstol
a Espana®. Ademds, el brazo de San Pablo retrotrafa la memoria de la espada de
San Pablo que Franco habia venerado en Toledo antes de la guerra y que se perdié
durante la guerra civil.

8 Hoja del lunes (Granada), 17-X11-1962, p. 4.

8! Diario de Burgos, 22-V-1963, p. 3.

82 Vignau Miro, Alfonso, «Santa Teresa, en la facultad», ABC, 30-1V-1963, p. 37. En este texto
comparaba el brazo amputado de Santa Teresa con otros «miembros» que conforman las reliquias de
la nacion espafiola: las amputaciones de Cervantes, de Ignacio de Loyola o de Millan Astray —«los es-
pafioles podriamos construir un panteén grandioso para albergar el relicario de nuestros inmortales»
y también «el precedente mitico de las victorias que gano el Cid después de muerto.»

8 Diario de Burgos, 12-V-1963, p. 3.

174 Alcores, 29, 2025, pp. 149-180



La peregrinacion invertida. El viaje de las reliquias por la Esparna nacionalcatolica, 1947-1963

¢Un culto barroco en la Espaia franquista?

Pero por encima de los significantes culturales, la peregrinacion de la reliquia
supuso la exaltacién de lo sobrenatural y de lo milagroso, asi como una vindica-
cién de un nacionalcatolicismo misionero®. La historiografia ha incidido en los
perfiles barrocos y tenebristas de este culto y estas movilizaciones®. Sin embargo,
si analizamos las fotografias, videos y testimonios, podemos constatar que no esta-
riamos ante performances tenebristas o barrocas. Las reliquias peregrinas viajaban
acompanadas de ambiente festivo y devocional: repiques de campanas, petardos
y cohetes, colgaduras, conciertos... También abrian un marco de ruptura ritual
tolerado como expresion popular de religiosidad®. De igual manera, el viaje de las
reliquias estd determinado y profundamente imbricado con los medios de trans-
portes modernos: coche, motocicletas, avidn, helicdptero, ferrocarril y con los
medios de comunicacién de masas. Aqui radica un ejemplo mds de las paradojas
discursivas de la modernidad: el peregrinar de reliquias e imdgenes religiosas fue
presentada dentro de los pardmetros de la «tradicién» y de una retérica historicista
e imperionostélgica, pero recurrié a todos los avances tecnolégicos y modernos
para su difusién y ejecucién. La movilizacién de las reliquias podia revestirse
de imaginarios tradicionalistas, si bien era una préctica trenzada de elementos
modernos. En Burgos, al llegar la reliquia, «una avioneta, en repetidas pasadas,
fue arrojando flores. (...) Poco después de las ocho hizo su aparicién la caravana,
encabezada por un motorista y compuesta por quince coches y un autobus que
precedian y escoltaban al automévil portador de la reliquia.» El alcalde salié al
recibimiento sobre «un jeep adornado con reposteros con el escudo de la ciudad,
la bandera nacional (...)». Sobre los edificios del centro de la ciudad habfa flores,
colgaduras y mds banderas nacionales®.

Por esto mismo, consideramos que el empleo del término «barroco» puede
generar confusiones y funcionar como un anacronismo que explica procesos que
pueden estar connotados de formas «antiguas» o «tradicionales», pero que se re-
producen dentro los imaginarios contempordneos y no se pueden entender sin
los referentes de la modernidad. La movilizacién de las reliquias se realizé con
paradas automovilisticas y su deambular por Espafa se apoyd en instrumentos
tan contempordneos como el megéfono, que anunciaba su presencia y animaba al

84 Estas fueron las claves, por ejemplo, del pregdn inaugural pronunciado en Madrid en el Templo
Nacional de Santa Teresa el 28 de marzo de 1962.

% Por ejemplo, Grossmann, Johannes, «‘Baroque Spain’ As Metaphor. Hispanidad, Europeanism
and Cold War Anti-Communism in Francoist Spain», Bulletin of Spanish Studies, 91-5 (2014), pp.
755-771; Di Febo, Ritos de guerra y de victoria, op. cit., p. 143;

% ABC de Sevilla, 25-X1-1962, cuenta que los fieles en la capital hispalense intentaron forzar la
puerta para venerar la reliquia.

% Diario de Burgos, 16-V-1963, p. 3.
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rezo. Las recepciones de las reliquias en las ciudades espafolas tuvieron un pie en
la cultura de la victoria y en la alianza nacionalcatélica como expresion en el espa-
cio publico del orden de jerarquias y de la legitimidad sacro-politica e historicista
del régimen vy, el otro, en una estrategia del catolicismo de salir de los templos
y buscar espacios publicos de afirmacién y conversién, actitudes que tienen mds
que ver con el espiritu preconciliar que con las pastorales de apoyo y legitimacién
de la guerra. Entonces, ;qué se quiere decir con que estos ritos eran barrocos?
Quiz4 el problema radica en este punto: la falta de una definicién de lo que es
lo barroco en el siglo XX. Si por barroco nos referimos a un fenémeno artistico,
un periodo histérico concreto, emplearlo para la edad contemporinea serfa un
anacronismo, del mismo modo que tampoco podriamos hablar de ritos medie-
vales o visigodos. El acercamiento al pasado y la nostalgia de la dictadura se hizo
desde el presente, para responder a cuestiones planteadas en su propio contexto y
tamizadas eminentemente por un horizonte cultural y por unos medios técnicos,
culturales y devocionales que no pueden ser otra cosa que contemporaneos. No
es posible viajar en el tiempo ni llevar el barroco al siglo XX. Al contrario, este
esfuerzo por barroquizar o tradicionalizar no habla tanto de un viaje anacrénico
sino de una pretension historicista y de los versdtiles usos del pasado.

Conclusiones

Gracias a la polisemia y al amplio abanico de funcionalidades, las reliquias
reforzaron durante la guerra y la posguerra la idea de cruzada y la legitimidad
sagrada de la dictadura. Igualmente contribuyeron a dar una explicacién provi-
dencial de la victoria, y su movilizacién tras la II Guerra Mundial le permitié al
régimen escenificar el pacto nacionalcatélico. En los afios cincuenta y hasta el
Concilio Vaticano II, cuya renovada espiritualidad acabé con estas pricticas que
la historiografia ha denominado neobarrocas, fomentaron un clima de exaltacién
catélica y permitieron que la dictadura reforzara en el espacio ptblico sus elemen-
tos mds catélicos, valiéndose de simbolos y rituales con una amplia capacidad de
movilizacién identitaria. Por la funcionalidad politica y plastica de las reliquias,
la dictadura prohibié la publicacién de obras que pudieran cuestionar o ridiculi-
zar los procesos de creacién, invencién o el negocio en torno a las mismas.® Sin
embargo, el culto y movilizacién de las reliquias no se puede explicar s6lo desde
la propaganda. Franco nunca devolvié la mano de Santa Teresa y las sucesivas
reliquias peregrinas hicieron parada en El Pardo para empapar de sacralidad el

8 En 1962, coincidiendo con los fastos teresianos, se prohibi6 la publicacion de la traduccion
La reliquia de Eca de Queirds. Véase Dasilva, Xosé Manoel, «Las traducciones de E¢a de Queirds
bajo la censura franquistay», Bulletin of Spanish Studies, 98 (2021), pp. 1263-1285; Di Febo, Ritos de
Guerra y de victoria..., op. cit., pp. 49 y ss.
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oratorio privado del dictador.*” En sus tltimos dias con vida en el hospital, pidié
al arzobispo de Zaragoza, Pedro Cantero Cuadrado, que le llevaran un manto de
la Virgen del Pilar. A ello se sumé una reproduccién de la Virgen Macarena, una
reliquia de San Diego de Alcald y un rosario de aceitunas del huerto de los olivos.

A partir de 1947, la Iglesia Catélica también movilizé en peregrinaciones na-
cionales numerosas reliquias dentro un programa de purificacion y recristiani-
zacién del espacio publico. Lejos de su posible estética arcaizante de tradicién
barroca, las reliquias «viajeras» formaron parte de la estrategia de modernizacién
de la Iglesia que derivaria en el Concilio Vaticano Il y en una mayor cercania de lo
sagrado con los fieles. Para ello se aprovecharon de los entramados simbélicos y ri-
tuales de las comunidades, pero resignificados con patrones devocionales novedo-
sos y con nuevas practicas tecnoldgicas: automéviles, televisién, etc. En definitiva,
la movilizacién de las reliquias a lo largo de toda la dictadura pretendié demostrar
que en el mundo contempordneo atin habia espacio para los prodigios y que la
sacralidad de los objetos era susceptible de ser utilizada para legitimar al jefe del
Estado o escenificar, a través del rito sacro-popular, el proyecto nacionalcatélico.

La religién catélica y la sacralizacién del Caudillo, manifestadas en un espa-
cio de expresién de milagros y de participacién de la trascendencia en el curso
de los acontecimientos, fueron una de las claves ideolégicas de la unidad de las
familias ideoldgicas en torno a Franco y el Nuevo Estado. La movilizacién de las
reliquias permitié visibilizar a través de simbolos y ritualizar a través de mensajes,
recepciones y jornadas de expiacion y conversidn el cardcter catdlico de la nacién
y la intercesion de lo divino en las cosas de Espana. Las reliquias refrendaban ese
espacio para el milagro y la intercesion, fundamental en la legitimacién de Franco
y en la convergencia con la Iglesia, en el curso ideal de la nacién espanola y en la
restauracion de sus tradiciones y de su pasado, manifestadas en reliquias histori-
cistas que apelaban a la Reconquista, a Lepanto y a la Espafia imperial.

Esta investigacién, enmarcada en el horizonte de la historia cultural de la
dictadura franquista, abre una via para nuevas investigaciones relativas a la di-
mensién transnacional de la movilizacién catdlica durante la guerra fria y a los
debates en torno a la relacion entre la modernidad y lo sagrado en este periodo.
Significativamente, futuras investigaciones podrdn profundizar en el papel del
papado en la organizacién de estos encuentros —aprovechando la disponibilidad
de los archivos vaticanos—, en las redes internacionales catdlicas que reproduje-
ron esta ritualidad y en la difusién de las peregrinaciones y de sus milagros en la
prensa catélica de todo el mundo.

% Asi sucedio con las de San Francisco Javier antes de partir a Japon. ABC, 15-V-1949.
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